Preot Prof. ILiEMOLDOVAN 
" In Hristos ?i in Biserica " 




Adevarul ?i frumysefea 
casatoriei 

Teologia iufoirii 



Alba lulia 
1996 



Preot Prof. Hie Moldovan 



"fn Hristos si in Biserica" 

Adevarul si 
frumusetea casatoriei 



Teologia iubirii II 



Introducere 
Adevar si frumusete in taina cas&toriei 

Privind la casatorie ca la un fenomen ce apartine unei intervenjii 
tainice divine, existent ca atare in viata celor ce-si mai pastreaza credinja 
ortodoxa vie, am urmarit, in prima incercare a unei teologii a iubirii, dintr- 
o trilogie consacrata acestui subiect, prezentarea sernnificatiei ce o are 
dragostea dintre miri la intemeierea unei familii. Iubire in sine se arata , in 
toata intinderea ei, a fi un mister anevoie de patruns. Pentru a putea fi 
sesizat oarecum de noi, in adancimea lui teologica, se cuvine sa fie perceput 
si trait printr-o prefacere tot atat de profunda a minjii noastre, pregatita 
astfel sa se uneasca cu inima. Pe acelasi drum, preciun si cu aceeasi 
exigenta, vom trece la prezentarea valorilor in care se intrupeaza aceeasi 
iubire, descoperindu-se ca adevar si frumusete. E vorba despre adevarul 
si frumusetea prin care Mantuitorul Iisus Hristos inaugureaza si face sa 
se afirme, tot mai mult in lume, Imparatia lui Dumnezeu. 

Dar mai inainte de toate, "Ce este adevarul ?" Nu se intreaba numai 
Pilat, afandu-se faja in fata cu Mantuitorul la judecata dinaintea rastignirii, 
ci se intreaba numerosi cercetatori ai viefii sociale de astazi, preocupati 
sa afle si sa defineasca in esenta casatoria, dincolo de numeroasele 
degradari si contrafaceri ce le inregistreaza aceasta institujie in existen|a 
vremii noastre. In cei mai fericiji termeni, ei au ajuns la formularea unei 
defmijii de felul acesta "Casatoria este un contract solemn, sui generis, 
civil si religios, prin care doua persoane de sex diferit convin sa stabileasca 
intre ele, intr-o dragoste §i fidelitate mutuala, o asociajie interna si perpetua 
de viafa, cu scopul de a transmite viata si de a promova dezvoltarea 
facultatilor si a resurselor lor" (Paul Bureau). Alaturi de aceste date de 
ordin mai mult sociologic s-au mai adaugat si alte elemente de natura 
psihologica, recunoscind casatoria drept o "societate conjugala pe care 
o creaza liber un barbat si o femeie cand isi angajeaza credinta lor in 
vederea fondarii unei familii, asigurandu-si unul altuia binefacerile 



materiale §i spirituale ale vietii in comun" (E. Baudin). Precum se vede 
din aceste definitii lipseste tocmai continutul sacramental eel mai de seama 
al Casatoriei, pe care nici sociologia §i nici psihologia nu-1 pot exprima §i 
epuiza. Teologia morala ortodoxa nu se multumeste sa priveasca adevarul 
casatoriei la acest nivel §i in aceasta perspective imanentista. Ideea de 
taina presupune ca barbatul §i femeia, care devin mire §i mireasa, nu 
sunt niste fiinte care prezinta doar niste functii fiziologice §i psihologice 
sociale §i civile, ci sunt, in primul rand, cetateni ai fmparatiei lui Dumnezeu, 
chemati sa transpuna in viata lor pamanteasca comorile credintei cu valori 
vesnice valorile lor vesnice. 

Acest adevar pe care 11 pretinde o autentica definitie a casatoriei 
privita din punct de vedere crestin, implica, la randul lui, sj notiunea de 
frumusete. Purtatoare a unor puteri ale inceputului, puteri nemuritoare, 
productive §i reproductive, datorita iubirii §i in iubire, casatoria este o 
realitate de ordin spiritual, ce cuprinde in structura sa intima universul 
cosmic, nu mai putin lumea sociala §i cea religioasa. "Taina aceasta 
este mare, eu zic in Hristos si in Bisericd" (Efes. V, 32). Cu aceste 
cuvinte, Sfantul Apostol Pavel releva ceea ce este intr-adevar nou in 
casatoria crestina §i care nu poate fi redus la o norma de viaja untilitarista 
sau legalists din gandirea laica : posibilitatea de a transfigura unirea dintre 
mire §i mireasa intr-o realitate noua, realitatea fmparatiei lui Dumnezeu. 
Crestinismul nu a innobilat doar natura casatoriei, ci a zidit-o pentru a 
doua oara in starea ei de "taind." , conferindu-i frumusetea suprema, iar 
acest lucru inseamna ceva mai mult decat spiritualizarea scopului pe 
care ea il are inca de la creajie, mai mult decat purificarea legaturilor 
matrimoniale care au avut de suferit de pe urma caderii. Natura umana 
insa§i, prin distinctia sexelor, ne arata clar ca Dumnezeu este acela care 
a voit instituirea casatoriei. Barbatul sj femeia au fost constituiti de catre 
Creator, atat din punct de vedere corporal cat §i spiritual, in asa fel incat 
ei sa se uneasca §i sa se completeze intr-o comunitate de viata §i de 
iubire, prin care se asigura §i perpetuarea neamului omenesc. Taina 
casatoriei priveste "o noud nastere din apa si din Duh". Mirele devine 
un singur trup, o singura fiinta cu mireasa, dupa modul in care Fiul lui 
Dumnezeu nu a incetat, dupa Intruparea Sa, a fi.El insu§i, Dumnezeu 
adevarat §i om adevarat. Taina deci nu priveste o simpla binecuvantare 



cereasca conferita unui fenomen natural, de§i de origine divina, o simpla 
aprobare de sus la dorinta de unire a mirilor, ci are ca obiect unirea reala 
cu Hristos. In cursul implinirii ei, casatoria care presupune impreunarea 
mirelui §i a miresei cu Hristos, ajunge sa ingemaneze in sine aceste doua 
naturi, fara ca sa se poata distinge vreodata "natura pura" §i harul ca 
doua realitati puse alaturi. In unitatea firii comune, persoanelein Casatorie 
nu formeaza doar niste parti ale unui intreg, ci fiecare din ele, la randul ei, 
este un tot, care i§i gaseste implinirea desavar§irii in unirea cu Dumnezeu. 
Sfantul Duh se face in aceste persoane principiul insu§i al con§tiintei lor 
comune, care se deschide din ce in ce mai mult realitaplor dumnezeiesti. 
Nu fara o deosebita semnificatie, in Sfanta Evanghelie, Imparatia lui 
Dumnezeu este comparata cu o nunta -nunta Fiului de fmparat- iar 
dobandirea ei e una cu participarea la ospatul Imparatiei. 

E adevarat ca §i in afara de crestinism nunta poarta pecetea 
unui act religios care nu poate fi socotit o afacere privata. Casatoria 
unica, intemeiata pe dragostea etern& a barbatului §i a femeii, o aflam §i 
in Vechiul Testament, insa numai ca o imagine ideala, cum ar fi in istoria 
crearii primilor oameni, in Cantarea Cantarilor, in imaginile iubirii lui 
Dumnezeu iubire aratata catre poporului Sau, iar nu ca un proiect religios 
concret. In general, casatoria a cunoscut in lumea precrestina un proces 
de viciere profunda, pentru salvarea careia a devenit necesara interventia 
divina a lui Dumnezeu. Dar pentru a reda casatoriei demnitatea ce i-a 
fost rapita, cu alte cuvinte, adevarul §i frumusetea, nu ajunge religiei 
crestine s-o apere ca pe un lucru natural §i permis. §tiind cat este de 
periclitata ordinea naturala pretutindeni unde pasiunile omenesti au joe 
liber, ea nu ignora faptul ca pericolul eel mai de temut se afla pe terenul 
unde apetiturile senzuale se dezlantuie asa de usor. Istoria insa§i ne 
confirma acest lucru. Ca sa-§i ajunga scopul, care era acela de a ridica 
natura zidita la gradul de curatie §i frumusete, pe care le-a avut la inceput 
in Eden, crestinismului i-a stat la indemana un mijloc eficient pe care 1-a 
introdus in viata credinciosjlor lui. In acest fel, in lumea crestina, casatoria, 
pentru a se afla la inaltimea care corespunde exigentelor vietii din Paradis, 
a fost adapostita dupa pavaza unei consacrari liturgice. Dar Casatoria in 
crestinism e mai mult decat aceasta restaurare edenica, dobandind -"in 
Hristos si in Biserica "- inca "harpeste har " (loan 1, 1 6). De aici ratiunea 



pentru care Biserica, in fata tuturor atacurilor indreptate asupra sfmteniei 
supreme a ei, a tinut todeauna ferm la prerogativele dobandite de casatorie 
"m Hnstos". In noua ordine de lucruri, creata de catre dumnezeiescul ei 
Intemeietor, aceastS reunire sau conviehhre, care pana atunci nu a fost 
ruci macar un raport sanStos si natural intre parteneri, a fost transformata 
intr-o consacrare religioasa dintre cele mai sfinte, intr-o sursS bogata si 
vesmc tasmtoare de sanState sufleteasca si trupeascS, atat pentru soti 
cat si pentru copn. Biserica o socoteste, pe drept cuvant, in numarul 
tainelor sale. Avem aid o pildS, dintre exemplele cele mai concludente 
ca ordinea prezentei § i lucrSrii Sfarttului Duh in lume restabileste randuiala 
naturals a vie*ii in integritatea ei § i o pune in siguranJS impotriva tuturor 
atacunlor, dupa cum o §i apSrS de toate denaturarile. 

Diferenta dintre cSsStoria pagans §i CSsStoria crestinS nu consta 
doar intr-o schimbare de ritual sau de ceremonie, ci in faptul ca cea 
dintai pnveste un contract incheiat de catre un pagan §i o pSgana iar cea 
de a doua pnveste unirea dintre un crestin cu o crestinS, ziditi amandoi in 
Hnstos si pecetluiti de Duhul Slant care salasluieste in ei. Simbolismul 
sacral, in crestmism, este mai mult decat o reprezentare ce se adreseazS 
simtunlor, pentru a ne aminti de niste realitSti. de natura duhovniceascS 
Imaginea propusa de catre Sfantul Apostol Pavel, in aceasta privintS 
este edificatoare: "duo in came W «o".Unirea aceasta face parte din 
categona lucrurilor "ascunse cu Hnstos in Dumnezeu"(Col 111,3). De 
aceea, numai mintea curatita de patimi poate intelege ceva din adancimea 
acestui mister. Ideea sacramentalS cere ca faptele mantuitoare ale lui 
Hnstos, chiar daca istoriceste au trecut, sa fie iarasi prezente in mod 
real. Reahtatea mantuirii se objine, dupS legea lui Hristos, nu printr-o 
simpla distribute de daruri § i de haruri, ci printr-o impreuna traire si 
umre cu Domnul. Nu invajatura face pe crestini, nici ritualul si nici chiar 
harul divm ca simpla aplicare, ci numai deplina unire cu persoana lui 
Hristos, prinretraireavietii Lui. A§adar, pentru definirea Casatoriei crestine 
nu ajunge sa cautam o formula sociologies cireia sa-i conferim o 
semnificatie religioasa. Retrairea vietii lui Hristos, a jertfei Sale izbavitoare 
idee ce nu poate lipsi din intelegerea nici unei taine, trebuie sa insemne 
ceva mai mult decat ajutoruF'supranatural" pe care mirii il primesc cu 
ocaaa Cununiei. De la actul, sa zicem asa, "contractual" prin care barbatul 



§i femeia i§i dau unul altuia dreptul exclusiv §i perpetuu la iubire, precum 
§i la faptele procreerii §i cre§terii copiilor, respectiv la ajutorul vietii 
comune, gandirea cre§tina ajunge sa conceapa Casatoria drept un mijloc 
de a patrunde in spatiul fericit al Imparatiei ceresti. Pentru aceasta 
Biserica recunoaste ca legitim §i "contractul conjugal" amintit. Ea nu 
tinde sa Mature normele de viaja §i exigenjele societatii in care ea se 
afla. Ca atare, nu urmireste sa distruga lumea creata de Dumnezeu, ci 
sa o transfigureze din interior. E vorba de o transfigurare in adevar §i 
frumusete. 

Cum e posibil ca Taina Cununiei sa impreune intr-o functie unica 
natura §i harul? lata o intrebare careia logica formala nu-i poate raspunde . 
Casatoria ca taina e cea dintai incercare de refacere a firii, privita intr-o 
perspective cuprinzatoare. Ea face parte din acele realita^ mari ale viefii 
care au ceva substantial, ultim, unic, dar care se manifests in aspecte 
multiple. Singura explicable, pe care o putem da acestui fapt, este in sensul, 
si acesta este esnjial pentru intelegerea CSsatoriei, cS taina solidarizeaza 
cele doua planuri ale existentei: planul divin §i planul natural, planul intehgibil 
§i planul sensibil. In Casatorie intra, asadar, un factor divin §i unul uman, 
chiar atunci cand vorbim despre natura ei aparent doar empirica. Marea 
valoare a tainei consta in aceea ca ea uneste in mod permanent divinul 
cu umanul, fara a reduce vreodata un plan la altul §i farS a introduce un 
hiat, dureros pentru intelegerea noastra, intre acestea doua. Taina este 
un curent de continua modelare a vietii, in vSpSile careia intra neincetat 
reahtatea prezentei divine sj reahtatea naturii vizibile. Ea poate fi privita 
ca o articulare in timp §i spatiu a celor douS planuri ce raman ingemanate 
pentru vesnicie. De aceea a considera Casatoria numai sub raportul naturii 
umane, adica a o privi numai dintr-o perspectiva sociologies §i psihologicS, 
inseamnS a devaloriza ideea crestinS de CSsStorie; tot asa dupS cum a 
nu tine seama de aceestea inseamnS a ramane strain de realitSti. Factorul 
uman e alcStuit de legile fizice ale naturii, pe de o parte, iar pe de alta , de 
libertatea psihologicS §i realitStile sociale. Factorul spiritual aparfine 
realitStii iiltime, divine, §i se constituie intr-o libertate de fond profund in 
noi, intrucat prin el participam direct la afirmarea lui transcendental! 
Reahtatea elementului divin e confirmatS tainic in Hristos §i in trupul 
SSu: Biserica. Prin aceasta, CSsStoria i§i pierde caracterul ei de lucru 






lumesc, din afara, pur natural, adica de o oarecare stare sociala cum este 
"autoritatea sau magistratura". Unirea Mantuitorului cu Biserica Sa nu e 
pentru Casatoria crestina numai prefigurarea unui model sub chipul unirii 
dintre doua parti. Mireasa se prezina in mod necesar cu trasaturi 
personale: ea este persoana iubita de Mirele sau, si pe care ea il iubeste 
la randul ei. (Cf Efes. V, 28-33). Cine este insa aceasta persoana iubita 
de Mire? Sfintii Parinti vad in mireasa in acelasi timp Biserica, precum si 
fiecare din cele doua persoane care intra in unire cu Dumnezeu. "Taina 
aceasta este mare"{\32). Ea apartine veacului prezent si viitor. 

Numeroasele degradari pe care le sufera casatoria, cu rasfrangeri 
nemijlocite in viata familiei contemporane, sunt si ele urmarite in cartea 
de fata. Ramane totusi ca o analiza aprofundata a lor, la nivelul destinului 
neamului romanesc in special, sa fie abordata intr-o lucrare ulterioara. 



A. Valorile iubirii 



I. Demnitatea Casatoriei crestine ca taina dumnezeiasca. 



1. Aspecte morale privind relatfa CasStoriei cu celSlalte 
SfinteTaine 

a) Insemndtatea Sfintelor Taine in viata cre$tina. Sfintele 
Taine alcatuiesc, in unitatea lor indestructibila, adevarata "viata in Hristos". 
Fiul lui Dumnezeu, plecand cerurile §i venind in lume, nu i-a daruit neamului 
ales al Sau o religie oarecare, ci i-a daruit Viata, i-a daruit propria Lui 
viata. "£w am venit ca (lumea) viata sd aiba si din belsug sa aibti" 
(loan X, 1 0), zice Mantuitorul. Intr-adevar, Iisus Hristos a daruit lumii nu 
doar o religie noua, i-a daruit Religia, i-a daruit Viata. El insusi devine 
viata noastra, in sensul deplin al cuvantului. Ce avem mai sfant, mai 
curat si mai de pret in noi se temeiniceste pe Hristos. Salasluind si lucrand 
in noi, Fiul lui Dumnezeu ne creeaza din nou, dupa chipul si puterea Lui. 
Astfel, unindu-se cu noi, conlucreaza la propria noastra desavarsire, la 
mantu'irea noastra. Sfintenia lui Hristos, care ne patrunde si ne transforma 
mereu, este harul divin, este viata lui Hristos in noi care ni se da prin 
Sfintele Taine. Desi este vorba despre o realitate dumnezeiasca, 
perceptibila doar prin simturile noastre reinnoite si transfigurate, ea ni 
se impartaseste pe o cale vazuta si cunoscuta, intr-un asezamant oranduit 
de Mantuitorul insusi. De aceea, putem spune ca prin Sfintele Taine 
traim o viata noua in Hristos, fara de care nu suntem si nu putem fi 
crestini. Printre cele sapte Taine, la care tine cu tarie Biserica Ortodoxa, 
se numara si Taina Casatoriei 1 . 

Insemnatatea Sfintelor Taine pentru via^a morala crestina are 
mai multe aspecte, pe care le vom aminti cu scopul de a pune in lumina 
demnitatea Casatoriei crestine. In primul rand, Tainele sunt izvoare ce 
improspateaza fortele morale ale tuturor credinciosilor ce le primesc cu 
vrednicie. Harul divin pe care-1 dobandeste cineva cu ajutorul acestor 
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Taine este puterea care il pune in legatura nemijlocita cu Dumnezeu, 
izvorul binelui suprem. Crearea din nou, care nu este o simpla formula 
sau o simpla figura de stil, este rezultatul revarsarii in inima noastra a 
sfinteniei lui Dumnezeu, ea fiind innoirea, intarirea si cresterea puterilor 
noastre morale, pana la "starea barbatului destivarsii" (Efes. IV, 13). 
E vorba despre o forfa ce se trezeste in sufletul care se desteapta la 
lumina. Nevrednicia omului vechi, care a tinut sa spuna: "Nufac binele 
pe care il voiesc, ci rdul pe care nu-l voiesc" (Rom. VII, 19), se 
inlatura deodata, iar credinciosul cu constiinta innoita poate sa' afirme : 
"Legea duhului vietii in Hristos m-a izbdvit de legea pdcatului si a 
mortii" (Rom. VIII, 2). Deci Sfmtele Taine, care revarsa in noi harul 
dumnezeiesc, zidindu-ne pentru a doua oara sifacandu-ne fii ai Celui 
Preainalt, sunt fantanile din care curge viafa cea noua. E vorba de un 
realism activ al prezentei lui Hristos in viata si activitatea noastra, fira ca 
aceasta conlucrare sa ia vreodata sfarsit. In acest teandrism'se afla 
antrenata si Taina Cununiei, prin faptul ca in ea se afla si se manifesto 
aceeasi relatie vie si sfmtitoare a noastra cu Hristos 2 . 

b) Caracterul teandric al Cdsdtoriei ca taina. Harul divin pe 
care-1 dobandim prin Sfmtele Taine e, intr-adevar, cauza prefacerii noastre 
intr-o faptura noua, dar totodata e si motivul principal care face sa apara 
imperativul unei gandiri si al unei cooperari morale cu energiile divine, 
lucrari necreate ale lui Dumnezeu. Maslinul salbatic, dupa un exemplu al 
Santului Apostol Pavel, nu va face niciodata roade bune, dar le va face 
maslinul altoit. Omul aflat sub povara pScatului stramosesc, ne invata 
acelasi Apostol, nu e in stare sa savarseasca faptele dreplafii, dar pe 
acestea le va savarsi credinciosul renascut in Hristos, implinind toate 
poruncile divine. Prin Sfmtele Taine crestinul dobandeste atat posibilitatea 
cat si obligatia unei noi vieti morale. "Daca traim cu Duhul, cu Duhul 
sd ? i umbldm", ne mdeamna Apostolul (Gal. V, 25), adaugand la indicativ 
imperativul. Noile puteri spirituale nu pot fi privite ca o simpla podoaba a 
sufletului renascut, caci dobandirea lor are un scop si anume sa fie folosite 
pentru a aduce roaoa bogata. Ele trebuie sa actioneze in sensul descoperirii 
lapturii celei noi, in cele mai diverse conditii de afirmare ale vietii 
Referindu-ne cu aceasta idee la Casatorie, care este o "taina", ne dam 
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seama ca vorbim adresandu-ne unei realitati faptice din sfera existentei 
umane, care nu se poate reduce la un simplu ideal irealizabil. Diferenta 
dintre "taina" §i "ideal" este evidenta. Taina nu poate fi o abstractie 
imaginara, ci o experineta in care nu este numai credinciosul care lucreaza, 
ci crestinul in unire cu Dumnezeu 3 . 

c) Caracterul epifanic al Casdtoriei ca Taind. Cu ajutorul 
Tainei §i in cuprinsul acesteia, realitatea umana se uneste cu realitatea 
suprema a prezentei Sfantului Duh, fara ca cea dintai sa-§i piarda 
caracterul ei uman. Dimpotriva, ea devine inca §i mai umana, mai autentic 
umana, implinind un destin care este al ei pentru vecie. Prin realismul 
sacramental privitor la Casatorie, gandirea ortodoxa isi descopera o 
conceptie integraia despre om §i despre viaja omenesca, in orizonturile 
careia i§i afirma adevarul sau autentic §i definitiv, iar nu o simpla teorie 
partiaia si unilateraia. Taina sau "sacramentul" este "trecerea" la viata 
adevarata, la mantuirea omului, latransfigurarea vietii in lumina cereasca, 
la epifanie. In acest fel, o taina nu va putea fi niciodata confundata cu 
magia, caci Sfantul Duh, care nu suprima libertatea nimanui, ii deschide 
omului drumul spre lumina, conferindu-i posibilitatea unei vieti noi in 
Hristos 4 . 

Primind Sfmtele Taine, credinciosn au parte inca din lumea 
aceasta de cereasca lumina. Apropierea de Harul divin al Tainelor 
mantuitoare e tot una cu apropierea de lumina cea pururea fiitoare. In 
aceasta lumina, crestinul dobandeste simtirea prezentei depline §i iubitoare 
a lui Hristos. Oricine prime§te o Sfanta Taina §i intra in dumnezeiasca ei 
lumina, face experienta intrarii in cortul eel nefScut de mana al 
Dumnezeirii, care este Duhul lui Hristos, intelepciunea §i puterea lui 
Dumnezeu. In acest sens, la Sfanta Liturghie se canta : "Vazut-am lu- 
mina cea adevarata, luat-am Duhul eel ceresc". Sfantul Apostol Pavel 
ne vorbeste despre "lumina cuno$tiintei slavei lui Dumnezeu" care 
straiuceste in inimile celor ce inainteaza in acest templu sfant al vietii 
sacramentale "infafa lui Hristos" (II Cor. IV, 6). Fata Domnului e un 
tainic izvor nesecat care face posibil un progres infinit in cunoasterea lui 
Dumnezeu §i in indumnezeirea firii omenesti, de care nu e lipsita mai 
ales Taina Impartasaniei, Sfanta Euharistie 5 . Legatura directa pe care 
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trebuie s-o stabilim intra Euharistie sau Sfanta Liturghie si Casatorie 
prive§te locul central pe care Euharistia il detine in viata noastra crestina, 
intrucat aceasta face ca Imparatia lui Dumnezeu, epifania, sa devina 
nemijlocit accesibila experintei noastre, personale si familiale 6 . Prin 
Euharistie, Casatoria este cu adevarat o noua realitate a vietii crestine. 

d) Caracterul eclezial al Cdsdtoriei ca tain a. Eficacitatea 
concreta a mantuirii aduse prin Hristos ne este asigurata, in genera, de 
catre Sfintele Taine, eliberandu-ne astfel de orice moralism subiectivist. 
Acest act nu priveste doar o relatie individuals a credinciosului cu Hristos- 
Domnul, ci creeaza o legatura intra tofi aceia care se bucura in comun 
de unul si acelasi Domn. Prezenja reala a Mantuitorului in Sfintele Taine 
devine focarul interesului nostru comun, fantana din care ne adapam 
impreuna, sursa harului de care ne folosim toji laolalta. Fiintarea in Hristos 
nu este o realitate individuals. Cei ce sunt "in Hirstos" nu sunt izolafi ci 
toji impreuna constituie un intreg. 'Wa mai este nici iudeu nici elin... 
fiindcd top suntem una in Hristos Iisus" (Gal. II, 21). Aceasta noua 
realitate ce se naste intra Hristos si credinciosi, avand ca esenta o unire 
adevarata, este ea insasi o taina, intrucat poate fi numita "Hristos eel 
Tainic" 7 . In virtutea actualizarii neintrerupte a tainei lui Hristos in Biserica 
tot ceea ce are umanitatea Domnului, care a venit pe pamant, a patimit' 
a murit si a inviat pentru sfmtirea fapturii, trace si asupra 'celor ce il 
urmeaza pe El. In acest orizont se inscrie si caracterul eclesial al Casatoriei 
crestine, aceasta taina fund intru totul distincta de legitimitatea sa formaia: 
ea provine, nu atat de mult dintr-un rit religios special, cat din faptul ca 
Nunta se infaptuieste datorita legaturii dintre doua madulare ale unuia si 
aceluiasi trup tainic al lui Hristos, orice Casatorie avand loc "in Hristos si 
in Biserica" 8 . * 

In desfasurarea rituaia a tainelor divine, credinciosu participa 
activ la principalele momente din drama mantuirii. Toata existenta crestina, 
de la Sfantul Botez si pana la invierea cea de obste, este determinata de 
comuniunea in moarte si viata "cu Hristos". Hristos este subiectul prin- 
cipal pe care se sprijina toata viata crestina. El ne domina existenta. El 
este eel ce se rastigneste, e ingropat si inviaza, dar "cu El" si "in El", in 
mod tainic, sunt si credinciosii rastigniti (Col. II, 19), ingropati (Col' II, 
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20), inviap: §i sui^i la cer (Ef. II, 6). Afirmatia ca crestinii se rastignesc, se 
ingroapa §i inviaza in Hristos, nu e valabiia decat in planul tainei lui Hristos, 
care dobandeste infatisarea dumnezeirii sacramentale. intrucat am primit 
in firea noastra omeneasca "dumnezeiescul foe" si am deveni madulare 
noi, curate §i sfinte ale Fiului lui Dumnezeu (I Cor. HI, 17; Efes. V, 23), 
e de la sine ingles faptul ca in Hristos dezbinul nu poate sa aiba loc. 
Dupa aceasta norma, iar nu dupa una exterioara, juridica, dobandeste §i 
Taina Casatoriei caracterul ei indisolubil, sfant §i sfintitor 9 . 

e) Caracterul parusiac al Cdsdtoriei ca taina. Prin Sfintele 
Taine, nu suntem numai invia|i §i unificati in Hristos, ci, asa cum ne arata 
Epistolele pauline, suntem a§ezati in cer cu El (Efes. II, 6; cf. Col. Ill, 3). 
Hristos este in cer, Biserica este alaturi de mirele ei. "Vedeji ca Apostolul 
ridica pe crestini in cer?, zice Sfantul loan Gura de Aur. Grija lui este de 
a arata ca ei au tot ceea ce are Hristos" 10 . Parta§i ai vietii lui Hristos, 
prin Sfintele Taine crestinii au dobandit arvuna tuturor bunurilor. In acesta 
privinta, invatatura ortodoxa'despre Casatorie se distinge cu precizie de 
cea a altor confesiuni crestine, prin faptul ca sensul ei esential il constituie 
dragostea si unitatea vesnica a mirelui §i a miresei 11 . Ei fac parte din 
categoria celor despre care Sfantul Apostol Pavel spune ca "a« iubit 
ardtarea (parusia) Domnului" (II Tim. IV, 8). 

Dupa ce am aratat caracteristicile generate ale Casatoriei crestine 
ca Taina in viata moraia a credinciosilor ortodocsi, punand in relief locul 
pe care-1 ocupa Taina Casatoriei in randul celor sapte Taine, putem sa 
privim §i raportul in care se afla Casatoria cu fiecare dintre Sfintele Taine, 
tinand seama de perspectiva valorilor morale proprii. 



2. Relatia CSsatoriei cu Taina Botezului 

a) Sublimul viefii creatine inaugurate de Botez §i consacrate 
de Taina Cdsdtoriei Intrarea nostra intr-o noua legatura cu Dumnezeu 
si integrarea noastra "in Hristos "se face prin Botez. "Cdti in Hristos v- 
ati botezat, in Hristos v-ati imbrdcat" (Gal. Ill, 24). Botezul este Taina 
na§terii din nou, inceputul vietii spirituale. Prin Botez suntem altoiti in 
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butucul viei care este Hristos si devenim mladinje ce se hranesc din 
sevele vietii Lui divine. Botezul nu este numai mormantul in care ne 
ingropam, a este si mormantul plin de slava invierii in care si din care ne 
inaljam (Rom. VI, 3). Sfin{enia primita in Botez trebuie sa se manifeste 
m sfinjenia vietii, si in special, in sfinfenia vietii conjugale si a viejii familiale 
A existat o penoada in istoria Bisericii primare, vreme in care pentru 
anumite cazun speciale pe care le prezentau sofci de casatorie, intre slujba 
Botezului si slujba Cununie nu avea loc nici un interval de timp Cei ce 
mtrau in crestinism, in aceasta perioada, venind de la pagani, soti si sotie 
in urma unei impreunari "civile", primeau Botezul, spre "iertarea 
pacatelor" si "innoirea vietii", in acelasi timp cu harul unirii lor intr-o viata 
crestma comuna. + Astfel, integrarea lor in viata noua avea loc prin unul si 
acelasi act sacramental. Taina Nunpi dobandeste, prin Botez puterea 
acestei unin si a acestei integrari."^ sunt butucul viei, voi mldditele" 
le zice Mantuitorul,amandurora. "Ce/ ce rdmdne in Mine si Eu intru el 
acesta aduce roadd multd, pentru cdfird mine nu puteti face nimic" 
(loan XV, 5). Sunt cuvinte care privesc deopotriva Taina Botezului si a 
Casatoriei. 

Faptul de a vedea in Taina Nuntii o innoire a Tainei Botezului 
desiceledouataineramandeosebite, aduce cu sine considerapj din cele 
mai importante privitoare la Casatorie. Avand in Taina Botezului mai 
mult decat, in mod formal, usa de intrare la celelalte Taine bisericesti 
tzvorul msusi din care curge "viata in Hristos", ne putem da seama de 
comoara pe care o pastram in vase de lut" (cf. II Cor IV 7) atat in 
casatorie, cat si in familie. Sfinjenia ca putere formativa in Botez devine 
mbirea ca putere formativa in Casatorie. Tot ceea ce apare sublim in 
Taina Botezului este sublim si in Taina Casatoriei. Dupa cum am mai 
spus, in virtutea actualizarii neincetate a tainei lui Hristos in Biserica tot 
ceea ce are umanitatea Domnului, care a venit pe pamant, si se afla cu 
noi in istone, trece si asupra celor botezati, in toate conditiile concrete ale 
vietn lor, deci §i a celor casatoriti. Dumnezeu s-a descoperit in trup intr- 
un fel umc, si, prin inviere, a sfintit sufletul si trupul, dupa cum i-a fixat si 
perechii umane un centru , cu alte cuvinte i-a conferit existentei conjugale 
un sens §i o tinta a desfasurarii ei. 

In Botez, ne unim cu Hristos si devenim o "creatura noua". 
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Suntem aievea madulare ale Trupului luiHristos, organe duhovnicesti ale 
Sfintei Biserici. Intr-adevar, e un inceput ce se descopera ca o noutate 
absoluta. Caci a primi Botezul inseamna in gandirea cre§tina primara a fi 
nascut din Dumnezeu (loan 1, 13; Ion V,4; loan 111,5), a fi creat nu doar 
virtual ci actual, pentru a doua oara. "Chiar §i in nasterea carnala pantecele 
mamei primeste o samanta, dar mana divina o modeleaza. Asa §i in Botez 
apa devine un pantece pentru eel care se naste, dar harul Duhului 
modeleaza acolo pe eel care este botezat pentru a doua nastere" 12 . Cu 
alte cuvinte, Botezul este o retopire integrala a plasmei umane §i o refacere 
a ei in "Duhul lui Hristos", afirmatie ce depa§este in valoare orice idee a 
unei simple restaurari virtuale a naturii noastre ante peccatum. Faptul 
unei existence noi pe care o dobandim prin Botez, constituind o a doua 
origine a nostra, inzestrata §i ea cu o finalitate proprie, ceea ce inseamna 
noi aptitudini §i noi vocafii, il descopera Mantuitorul, il afirma Sfantul 
Apostol Pavel §i il comenteaza, pe masura preocuparilor, aproape toti 
Sfinjii Parinti. In perspective unei vie|i noi pe care o imagineaza Botezul, 
Casatoria crestina ne apare, in toata valoarea §i demnitatea ei, una dintre 
formele "nasterii celei de a doua". Prin urmare, o reinnoire a vietii crestine 
in casatorie §i in familie presupune, mai intai, redescoperirea valorii 
Botezului. 

b) Botez 91 Cununie-"in Hristos si in Biserici". Considerand 
Taina Sfantului Botez drept o nastere-inviere intr-un injeles absolut, ce 
nu are nimic din sincretismul precrestin, de nuanja §i esenja platoniciana, 
o raportam la tot ce a savar§it §i savarse§te inca Hristos pentru noi. 
Botezul ne intoduce in comuniune cu Hristos, in comuniune cu "destinul 
Lui", cu moartea §i invierea Lui. Spre a reda reahtatea tainica a unirii cu 
Hristos, Sfantul Apostol Pavel intrebuinjeaza diferite e^resii. De exemplu: 
a boteza "f« Hristos" (Rom. VI,3; Gal. 111,27), a se boteza "f« numele 
Domnului Iisus" (I Cor. 1,13; VI, 1 1). E adevarat, insa, ca "fiintarea in 
Hristos" nu apare la Sfantul Apostol aproape niciodata ca o realitate 
individuaia: cei ce sunt "in Hristos" nu sunt izolap:, ci totdeauna constituie 
un intreg: sunt soti in casatorie, membrii in familie, frati in chinovie, etc. 
In ce priveste Casatoria, Apostolul Pavel ne precizeaza: "Taina aceasta 
mare este, iar eu zic "in Hristos" si "in Bisericd" (Efes. V, 32). 
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Uniunea dintre soti nu apartine, asadar, existentei profane, ci vietii noi in 
Hristos. Acest lucru nu este posibil decat prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu 
eel preamarit de-a dreapta Tatalui "incorporeaza in Sine", atrage in sfera 
vietii Sale pe cei botezati potrivit unei randuieli divine consacrate. Aceasta 
noua realitate, ce se naste intre Hristos si alesii Sai, nu este o simpla 
atractie, ci o unire adevarata cu Sine, "impreuna-partasia" de la Efeseni 
111,6. Astfel, apare langa expresia "in Hristos " si expresia "in Biserica", 
amandoua referindu-se atat la Botez, cat si la Casatorie. Despre Biserica 
aflam din Sfanta Traditie "ca este aceea care a iesit din rana coastei lui 
Hristos, El facand din ea mireasa Sa" 13 . In ce priveste imaginea Bisericii, 
din aceasta perspective, suntem datori sa cunoastem cele spuse de catre 
Santul Apostol Pavel privitoare la viaja cea noua, atat in casatorie, cat si 
infamilie. 

c) Imaginea morfii Mantuitorului la Botez si Cununie. De la 

ideea fiinjarii noastre "in Hristos", Sfantul Apostol Pavel merge mai 
departe spunand : "Au nu stifi ca top cdp in Hristos Iisus ne-am 
botezat, intru moartea Lui ne-am botezat? Deci ne-am ingropat cu 
El in moarte prin Botez, pentru ca, precum Hristos a inviat din 
morn, prin slava Tatalui, asa sa umbldm si noi intru innoirea 
v/eft/"(Rom. VI, 3-4). Si "Ingropap fiind impreuna cu El prin Botez, 
cu El ati si inviat... v-ajdeut vii impreund cu Sine" (Col. 11,12-13). in 
ritualul Botezului avem de a face vizibil cu imaginea mortii, deoarece apa 
primeste trupul celui ce se boteaza ca intr-un mormant; Duhul in mod 
nevazut infuzeaza forta vie care reinnoieste viata si ii confer* vesnicia. 
In sensul acesta ne vorbe§te §i Sfantul Vasile eel Mare: "Exista o singura 
moarte si o singura inviere a caror prefigurare este Botezul. Pentru ca 
Domnul a asezat legamantul Botezului, continand imaginea mortii §i a 
invierii, apa realizand imaginea mortii, Duhul impartasind viata. Prin Trei 
afundari si tot atatea invocari pentru ca marea Taina a Botezului sa fie 
implinita, pentru ca imaginea mortii sa fie reprodusa si ca prin transmiterea 
cunostiintei lui Dumnezeu cei botezafi sa fie luminati 14 . Toate acestea 
corespund faptului ca Mielul lui Dumnezeu s-a jertfit'pentru noi, pentru 
a ne face partasi, inca de pe acum, la preamarirea Sa. Surprinzand in 
adancime acest adevar, Nicolae Cabasila va rezuma intr-un cuvant o 



17 



intreaga gandire teologica rasariteana privitoare la acest subiect. "Prin 
moartea Sa, Domnul ne-a daruit puterea de a omora pacatul, iar prin 
invierea Sa ne-a daruit nasterea vietii celei noi" 15 . 

Mai inainte de a se imbraca cu slava invierii, prin proiectarea 
asupra ei a unei lumini baptismale, Casatoria primeste pecetea Crucii lui 
Hristos. Marirea §i cinstea in care se impodobesc mini sunt simbolizate 
de cununile martirilor. Caci drumul catre Imparatie este un martiriu, o 
stare teopatica. De vreme ce se hotarasc sa intre, pe poarta cea stramta 
a existentei sau a lumii noi, mirii se cuvine sa respinga fara echivoc lumea 
veche, da^orita careia ei se afla sub apasarea pacatului §i a mortii, ceea 
ce intr-adevar inseamna crucificare §i suferinta. Refuzand pe Dumnezeu 
§i cedand in fata realitatii raului, in momentele rastignirii Mantuitorului, 
lumea veche s-a condamnat in primul rand pe sine. Nu Dumnezeu a 
condamnat-o, ci lumea insasj s-a condamnat, iar odata cu ea propria ei 
iubire, descoperindu-i sfarsitul mort. Sotii care nu-§i rastignesc egoismul 
§i suficienta, care nu mor ei in§isj pentru a se depasj, nu formeaza o 
casatorie cre§tina. Mai inainte chiar de adulter, idolatrizarea, care aduce 
cu sine refuzul intelegerii Nuntii ca drum spre hnparatia lui Dumnezeu, 
este pacatul de moarte al casatoriei din zilele noastre. 



a) Harismele invierii in Taina Botezului $i a Casatoriei. Pe 

de alta parte, potrivit marii descoperiri a Evangheliei, misterul Crucii este 
§i misterul noii creatii. "Prin Cruce a venit bucuria la toata lumea". Prin 
Cruce, miracolul creator patrunde in existentil Crucea este §i pentru 
Casatorie, deopotriva, rastignirea lui Hristos pentru o lume decazuta §i 
epifania maririi Domnului §i a intronarii Lui ca Pantocrator. "Datu-Mi- 
sa toata stdpdnirea in cer si pamdnf' (Matei XXVIII, 18), marturiseste 
Mantuitorul. Prin una §i aceeasi Cruce se descopera autocondamnarea 
§i sfar§itul acestei lumi, dar si noul ei inceput ca fapt al dragostei §i al grijii 
infinite a lui Dumnezeu fata de ea. Crucea este adevaratul pom al vietii, 
restabilirea axului lumii prin care creatia gaseste o noua stabilitate. Intr- 
o foarte veche omilie pascala, autorul ei anonim, inspirat din Tratatul 
asupra Pastelor a lui Hipolit, pronunta aceste cuvinte: "Acest pom este 
pentru mine o planeta a mantuirii ve§nice; din el ma hranesc, prin radacinile 
lui ma inradacinez §i prin ramurile lui ma intind, roua se face bucuria mea 
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si adierea sa ma imbogajeste. . . O Paste divin... prin tine noaptea 
rntunecoasa a fost distrusa si viata raspandita asupra lucrurilor, portile 
cerului au fost deschise... Datorita tie camara imensa a nuntii a fost 
umpluta, toti poarta haina nuptiaia si nimeni nu va fi aruncat afara ca nu 
are haina de nunta" 16 . Numai in sensul acestor cuvinte putem injelege 
cum demnitatea §i vocatia Casatoriei, conferite sotilor printr-o consacrare 
sacramentala, le da acestora puterea tainica de a transcende si de a 
invinge finalitatea lumii vechi, limitele ei naturale, orizonturile ei inchise, 
ca §i de a trece intr-o alta lume, in lumea unei frumuseti ceresti prezente 
pe pamant. Primind cununile pe frunte, lucrurile in totalitatea lor dobSndesc 
cu anticipare pentru miri, o pecete sacramentala, toate fiind vazute ca 
niste daruri ale lui Dumnezeu §i totodata ca niste ofrande ce pot fi aduse 
lui Dumnezeu. 

Realismul traditional al gandirii ortodoxe, de origine baptismala, 
ne obliga sa vedem ca esenta Tainei Casatoriei este insasi moartea- 
invierea Mantuitorului in viata mirilor care se cununa. In mod real mirii 
sunt ingropati "intra asemanarea mortii Mantuitorului", precum in mod 
real sunt partasi si invierii Lui. Pentru a sublinia acest adevar, traditia 
rasariteana pune in evidenta caracterul pascal al vremii in care se 
savarseste Cununia. In fiecare Duminica dimineaja, auzim cantandu-se 
"Prin Cruce a venit bucuria la toata lumea". Este vorba despre bucuria 
unei stari pure, care nu depinde cu nimic de acesta lume, dupa cum este 
vorba si de lipsa recompensei pentru meritele noastre. Duminica, ziua 
Cununiei, e sarbatoare pascaia in sensul integral al cuvantului. E vremea 
darului care poate fi numit §i har sau gratie 17 . Numai acest dar, aceasta 
bucurie are in sine o putere transfdrmatoare, in directia binelui, singura in 
masura sa schimbe conditia vietii umane, cad numai prin Inviere s-au 
schimbat conditiile ontologice ale existentei. 

Actul religios al Cununiei, privit ca un eveniment pascal al "innoirii 
vieti", are o rasfrangere deosebita asupra intregii vieti casatoriale §i 
familiale. Insu§irii acestui act in continua innoire ii corespunde o seama 
de vocatii pe care le inspira nemijlocit Hristos-Domnul sotilor in casnicie. 
Relatiile acestora din urma cu Mantuitorul ve§nic viu nu se intemeiaza 
doar pe ni§te norme, cu un caracter distribute. Binele insu§i ca idee 
centraia a vietii umane si sursa a tuturor evaluarilor vitale, ar ramane m 
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fond un bine normativ. Cata vreme binele se afla sub lege, el este doar 
binele pe care omul il cunoaste dupS cadere, un bine din care lipseste 
samburele de foe al prezentei divine. In unirea inimilor cu Hristos, lucrurile 
stau altfel §i se cuvine sa le urmarim in noua situate a celor ce se 
casatoresc. 



3. Dimensiunea sacramentala a vietii conjugate. 



a) Intelesul celor doud uniri a mirilor cu Hristos in Taina 
CdsdtorieL In Taina Casatoriei, unirea mirilor pentru a fi "amandoi un 
trap", ceea ce inseamna a fi §i "amandoi un duh", se savarseste, con- 
form vizdumi pauline, "In Hristos si in Bisericd" (cf. Efes. V,31-32). 
Conceptul de unire, cu toate consecintele lui, este §i el de inspiratie 
baptismala §i corespunde "imbracarii in Hristos", "Cdfi in Hristos v-afi 
botezat, in Hristos v-ati imbrdcat" (Gal. 111,27). Imbracarea exprima 
unirea cea mai stransa cu Hristos. caci nuami asa ne facem "impreund 
odrdsliti" (Rom. VI,5) cu El. Baza indistractibila a unirii noastre cu 
Dumnezeu, inaintea oricarei alte uniri, o formeaza faptul ca suntem uniti 
cu Hristos atat dupa har, cat §i dupa identitatea umanitatii. Exegeza pe 
care o face Sfantul loan Gura de Aur la Gal. 111,27 este concludenta in 
aceasta privinta: De ce nu a zis oare (Apostolul Pavel) : "Cati in Hristos 
v-ati botezat, din Dumnezeu v-ati nascut"?, cad acesta ar fi fost rezultatul 
firesc al ideii! Ceea ce el exprima insa aid este un lucru foarte infrico§ator. 
Ca Hristos este Fiul lui Dumnezeu, iar tu te-ai imbracat in El, avandu-L 
in tine §i identificandu-te cu El, te-ai ridicat la o afinitate cu El §i te-ai 
facut la fel". 18 Din spusele Sfantului loan Gura de Aur aflam, in primul 
rand, ca prin unirea noastra dupa fire cu Fiul sau, Dumnezeu a binevoit 
sa dea unirii noastre cu El, prin har, o temelie,intima §i definitiva, deoarece 
comuniunea noastra cu Hristos, dupa umanitate, este temeiul comuniunii 
noastre cu Hristos prin har, cele doua uniri, de§i sunt deosebite, fiind 
nedespartite. Cum nedespartite sunt §i cele doua uniri ce-i privesc pe 
miri, "in Hristos" §i "in Biserica". Numai prin amandoua, privite laolalta, 
ni se descopera viata crestina, in oricare din conditiile ei, intra asemanare 
cu Hristos. Prin unirea dupa fire cu Hristos, omul, neofit sau mire, are 
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posibilitatea unica si total noua de a muri cu adevarat In Hristos §i cu 
Hristos, ca astfel sa poata "umbla intru innoirea vietii". Asemanarea cu 
Hristos in sine, descoperita si exprimata ca realitate sacramentala, in 
Taina Botezului ca §i in Taina Nuntii, este expresia harului divin, al carui 
inteles §i scop este de a vindeca §i de a transcede toata ruptura dintre 
omul vechi §i omul nou, dintre forma §i continut, dintre eros §i iubire, 
precum si de a uni cu adevarat umanul cu divinul, iara si iarii, "intru 
innoirea vietii". 19 

b) Lucrarea interioard a harului in viata conjugald. In 

virtutea dobandirii harului unei Sfinte Taine, crestinul primeste forma lui 
Hristos prin imprimarea in fiinta lui a "chipului Fiului lui Dumnezeu " 
(cf II Cor. IV, 4). Dupa o expresie paulina, el devine o "scrisoare a lui 
Hristos " (cf. II Cor. Ill, 3). Astfel, ne este dat sa vedem cum Hristos- 
Domnul, Fiul iubit al Tatalui ceresc, ii smulge din adancul fiintei inima de 
piatra (aluzie la tablele legii) si o inlocuieste cu o inima sensibila de 
carne. Pe aceasta noua tabla de carne a inimii, Mantuitorul i§i intipareste 
nu doar noua lui lege, ci iubirea Lui, imprimandu-se pe Sine insusL 
Imbracat in Hristos, crestinul este imbratisat de chipul Domnului, chip 
care se lipeste de el, "mai mult decat pielea care ii acopera corpul", dupa 
o expresie a lui Nicoloe Cabasila. Viata noua, podoaba dumnezeiasca a 
acestui dumnezeiesc chip, este intemeiata pe o iubire divina suprema, pe 
legatura ce uneste sufletul cu aceasta iubire pentru a fi mai puternica 
decat orice suferinta §i chiar decat moartea. Din aceasta iubire, in cazul 
Nuntii, se inspira iubirea sponsala §i conjugala. De fapt, iubirea aceasta 
constituie eel mai de pret dintre toate darurile Sfintei Cununii. 

Amintind mai inainte despre bine ca reper de orientare in existenta 
umana, putem acum adauga adevarul ca el nu purcede decat din aceasta 
iubire. In lege, cand aceasta lege ramane o simpla norma, binele se rupe 
de fiinta §i nu are nici o inraurire asupra ei in sensul unei schimbari radicale. 
Insa in Hristos binele, pe care se sprijina casatoaria §i familia, este un dar 
prin care Dumnezeu reia legatura cu viata, triumfa asupra oricarei rupturi, 
introducandu-1 astfel in interiorul firii. "Dumnezeu este Cel care lucreazd 
in voi, si ca sa voiti si ca sa savarsiti, dupa a lui bundvointd" , ne 
spune Sfantul Apostol Pavel (Filip. II, 13). 
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Hristos -Domnul care locuieste in eel care 1-a primit la Botez §i 
Cununie, devenind principiul launtric al vietii sale, se afla §i in afara lui, 
descoperindu-se ca un model suprem de viata. Unirea sacramentala cu 
Hristos nu este pentru el numai temelie si izvor, ci este, totodata, tinta si 
scop al vietii lui. Viata istorica a lui Hristos este concretizarea desavarsjta 
a sfinteniei divine. Daca in interiorul nostru se afla Hristos, lucrarea lui 
urmeaza sa se concretizeze intr-o viata asemanatoare §i in afara noastra. 
Sfintii Apostoli, mai intai, se socotesc urmatori ai lui Hristos, de aceea 
indeamna pe credinciosi sa umble §i ei asa cum a umblat Iisus : sa fie 
sfinti, dupa modelul Mantuitorului (cf. I loan II, 6: III, 7: 1 Cor. XI, 1; 
Efes. V, 1). La randul lor martirii, pe care mirii ii intruchipeaza simbolic 
la Cununie, sunt §i ei imitatori: "pe mucenici ca ucenici §i urmaritori ai 
Domnului dupa vrednicie ii iubim, ai caror parta§i §i impreuna ucenici sa 
fim si noi", se spune in martiriul Sfantului Policarp (XVII). Intr-adevar, 
eel care il urmeaza pe Hristos, cu pretul vietii, il §i cimoaste, dupa cum il 
§i iube§te, dincolo de tot ce este vrednic de cunoscut §i de iubit in lumea 
aceasta. La aceasta cunoastere §i'la aceasta iubire sunt chemati §i mirii 
sa cugete, auzind la Slujba Cununiei cantarea: "Sfintilor mucenici. . . rugati- va 
sa se mantuiasca sufletele noastre" 

In vederea urmarii lui Hristos in viata conjugala, Taina Nuntii le 
reinnoieste sotilor credinta baptismala, a carei for^a launtrica este 
certitudinea prezentei Mantuitorului cu ei "pdnd la sfdrsitul veacurilor" 
(Matei XXVIII, 20). De fapt aceasta certitudine nu atarna atat de ei, cat 
de darul lui Dumnezeu pe care 1-au primit la Botez §i le-a fost randuit 
intr-un chip mai deosebit la Cununie. In concret, e certitudinea ce le-o 
da integrarea lor in realitatea vietii §i a lumii restaurate, reinoite §i rezidite 
in Hristos la Inviere. A cunoaste lumea in Hristos, dupa slavita lui Inviere, 
este de fapt a cunoaste ca totul in lume, §i insa§i lumea, este darul iubirii 
lui Dumnezeu, este autorevelarea lui Dumnezeu prin tot ce exista, este 
chemarea de a recunoaste in toate pe Hristos, de a fi in comuniune cu El 
prin toate, precum §i de a dobandi §i de a stapani totul ca viaja intru El. 20 



c) Caracterul spiritual al unitdtii realizate de miri si soti in 
viata conjugald. Cu ocazia celebrarii Cununiei, spre incheierea randuielii, 
adresandu-se lui Dumnezeu in vederea ocrotirii mirilor, preotul il roaga 
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cu aceste cuvinte : "Primeste cununile lor in imparafia Ta!". In imparajia 
lui Dumnezeu mirii nu pot fi primiti decat cu conditia transfigurarii fapturii 
lor printr-o noua zidire, care sa-i descopere "uniti intr-un gand §i incununati 
intr-un trup". Astfel se cuvine sa precizam §i faptul ca unitatea ce se 
realizeaza in actul Cununiei nu este o unitate a lumii de jos, ci a celei de 
sus. E o unitate careia Sfantul Duh ii incredintreaza o vocatie §i o 
misiune. In afara de unitatea de sus, in cuprinsul careia realitatea biologica 
este profund transfigurata, rezultat al zidirii noii fiinte in Hristos, orice 
unitate de jos poarta cu sine primejdia idolatrizarii sale, care o indeamna 
sa-§i faureasca un mit §i sa-§i insu§easca o pseudo-misiune. 

Chemarea mirilor la infaptuirea unei unitati de sus, care le 
descopera si le imparta§e§te demnitatea vietii in a§a-zisa "biserica 
domestica", nu este vocatia unei simple indeletniciri sociale, in masura sa 
realizeze pe pamant o fericire conventional! Regasirea unei functii 
sacerdotale, in cadrul acestei unitati domestice, ii angajeaza pe miri intr- 
o lucrare pe care Hristros insusj, mai intai, o savar§e§te pentru binele si 
fericirea lor. Adevarul dezvaluit de Mantuitorul Iisus Hristos prin cuvintele: 
"lata, Eu sunt cu voi pdnd la sfdrsitul veacurilorl" (Matei XXVII, 
20) priveste, printre altele, §i viata conjugate cum am mai spus. In acest 
fel, oricare ar fi, dupa criteriile acestei lumi, conditia unei casatorii, mareata 
sau umila, importanta sau putin semnificativa, ea capata un uiteles nou §i 
devine o sursa de bucurie, tocmai pentru ca ea nu mai este fondata in ea 
insasj, ci in Hristos. "F/e lumea, fie viata, fie moartea, fie cele viitoare, 
toate sunt ale voastre, iar voi sunteti ai lui Hristos, iar Hristos al lui 
Dumnezeu" (I Cor. Ill, 22,23). Desigur, este §i aceasta un mod de a 
apartine unitatii de sus. 

Chemarea la unitatea de sus, la plinirea "ecclesiei domestica", 
este chemarea la comuniunea in iubire, nu numai in sensul ca mirii, 
respectiv sotii, intra intr-o noua legatura de regasire si dragoste, ci, mai 
mult, ca, prin aceasta iubire a unuia fata de altul, ei in§i§i il descopera §i 
altera pe Hristos. In casatoriile apartinand lumii cazute, respectiv unitatii 
de jos, domneste dezbinarea, separarea ce se manifests in diferite moduri 
ale degradarii moravurilor, pe care iubirea "naturala" nu le suprima, ci, 
dimpotriva, ea este care le favorizeaza, provocand cu ele dezorganizarea 
casatoriei §i a familiei. Specificul casatoriei crestine, determinat de valorile 
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baptismale cu care este inzestrata "ecclesia domestica", este 
descoperirea §i prezenja in lume a iubirii ca via^a §i a vietii ca iubire. 
Realizandu-se pe ei in iubire, sotii sunt pastratorii unei puteri in masura 
sa vindece ranile caderii, aducand astfel cu ei roadele lucrarii divine de 
care sunt stapaniti, iar acestea au o inraurire binefacatoare asupra intregii 
comunitati. 21 

Spiritualitatea ce apare ca desavar§ire in om, in urma dobandirii 
darurilor baptismale, se concretizeaza drept realizare a unui nou ideal, 
dar §i ca implinire a unei vocatii, in care se oglindeste asemanarea 
crestinului cu Hristos. Ne raportam in special la vocatia ce poarta cu 
sine pecetea unei vrednici, cunoscuta cu denumirea de demnitate 
imparateasca. Prin natura ei, ea este expresia regasirii omului ca stapan 
al lumii, asa cum a fost randuit de Dumnezeu in Eden, dar mai ales asa 
cum a fost reasezat de Hristos, prin siavita Sa inviere, intr-un nou paradis. 
De vreme ce intreaga lume este restaurata in Hristos, urmeaza ca §i 
responsabilitatea omului fata de lume este innoita, precum §i inaUtata la 
o demnitate corespunzatoare, ceea ce este tot una cu redobandirea de 
catre om a calitatii sale de colaborator cu Dumnezeu intr-o noua lucrare 
divina. Referindu-ne la soti, aceasta demnitatea imparateasca ia forma 
unei slujiri mai deosebite, pe care acestia o exercita in cadrul unitatii lor 
spirituale, unitatea de sus. In cea dintai calitate de crestini, de oameni 
botezati, sotii sunt insarcinati de Dumnezeu cu o misiune de seama in 
noua ordine cosmica a lumii. hnpreuna cu Sfantul Apostol Pavel, Parintii 
Apostolici, in polemica lor cu gnosticii, au subliniat in unanimitate adevarul 
ca mantuirea nu este a spiritului in afara de lume, ci a lumii intregi pe 
care omul o personalizeaza in sine in intregime. Hristos-Domnul este 
mantuitor al lumii, ceea ce inseamna al intregii ordini create, §i,nu mantuitor 
de lume sau din lume. Prin urmare, vocatia sotilor in calitate de crestini, 
vocatie inaugurata de Cruce §i Inviere, este faptul de a descoperii in 
spatele unei lumi invechite, in spatele unei puteri viclene stapanitoare (tf. 
loan V, 1 9), inapoia tuturor degradarilor cosmice §i a "rupturilor" existente 
pe pamant, revarsarea unei noi bunatati, a unor noi frumuseti, 
apartinatoare noii creatii. 22 Noua zidire a lumii, cuprinsa ca atare in unitatea 
de sus, este impanitia darurilor Invierii: "Cfiutati mai intdi tmp&rUpa 
lui Dumnezeu si toate acestea se vor ad&uga vouti" (Luca XII, 31). 
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Cu toate acestea, felul in care universul este personalizat 
(recapitulat) de soti in casatorie este un mod specific, creator de istorie. 
Familia si neamul sunt laboratoarele invierii, iar in slujba lor se afla mirii si 
sotii. Cu fiecare nou-nascut, neamul isi descopera nazuinta spre nemurire. 
Avand ca punct de plecare realizarea unei forme a Imparatiei lui 
Dumnezeu in casatorie si familie, ni se deschide perspectiva intelegerii 
dimensiunii cosmice a unitatii de sus, pusa in lumina de ideea unei noi 
creatii ce are loc prin savar§irea Botezului si Cununiei, idee pe care o 
aflam la Clement Alexandrinul, Tertulian, Ciril al Ierusalimului etc., fiind 
veche in traditia patristica. E bine sa specificam adevarul ca numai intrucat 
casatoria este constitute drept "ecclesia domestica" i se poate atribui 
dimensiunea cosmica la care ne referim, caci numai unde este prezent 
Duhul este prezenta Biserica si unde este prezenta Biserica este prezent 
Duhul lui Dumnezeu. In iconomia Sa divina, Duhul se uneste din nou cu 
apele creatiei pentru a efectua in ele o transformare tainica, cum se 
petrec lucrurile la Boboteaza, la Pasti si la Rusalii, pentru a le face capabile 
sa comunice cu divinul §i de a le permite sa devina izvoarele vietii si ale 
indumnezeirii pentru cei care beneficiaza de ele. Noua creatie este 
Biserica (Ecclesia) zidita pe apa, potrivit aratarii din viziunea a doua a 
Pastorului lui Herma. Hristos-Domnul este stanca Templului din care 
tasneste apa cea vie, noua prezenta in lume a Sfantului Duh. Apa care 
curge din coasta Mantuitorului crucificat este insasi inundatia Duhului, 
care se revarsa prin Hristos inviat. Caci Domnul in ziua ridicarii din 
mormant s-a umplut de plenitudinea Duhului tocmai in vederea reinvierii 
lumii si a raspandirii Sfantului Duh in intreaga lume. Casatoria este eel 
dintai cere in existenta lumii care se constituie ca "biserica" pe apele 
creatiei si intruchipeaza un univers propriu. 

Tema de care se folosesc scriitorii perioadei primare pentru a 
pune in evidenta ideea noii creatii este aceea pe care au aflat-o intr-un 
text de la Iezechiel, unica de fapt in tot Vechiul Testament (Iez. XLVII, 
1-10). "Aceasta apa (vie), care curge in par tea de rdsdrit a tdrii, se 
va cobord in ses si va intra in mare si apele ei se vor face sdndtoase. 
Toata vietatea care misund acolo unde va trece rdul va trdi" (Iez. 
XLVII, 8-9). Potrivit textului in intregime, revarsarea acestor unde nu 
face doar sa creasca arborii intr-un desert arid, ci, datorita ei, vietatile 
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revin in existenta, desi se afla in apele moarte. E o viziune asemanatoare 
cu aceea a osemintelor reanimate prin puterea creatoare a lui Dumnezeu 
(Iez. XXXVII, 1-4). 

De vreme ce omenirea a facut in mod defmitiv proba unei 
neputinte radicale, Sfintii Parinti nu asteapta ca, in urma caderii, lucrurile 
lumii sarevina la forma lor de existenta din Edenprintr-unsimpluajutor 
de sus, dupa cum nici casatoria sa revina de la sine la starea primordiaia. 
Singura spernta, dupa ei, apartine initiativei divine care reia gestul originar 
al creatiei si rezideste ce a mai fost odata zidit. Casatoria nu-§i reface 
nici ea ordinea decat prin refacerea ordinii cosmice; dar §i invers, nici 
ordinea cosmica nu se reface decat prin refacerea ordinii care priveste 
casatoria, caci cosmosul insusi participa la sfintenia divina prin oameni. 
In sensul acesta se exprima, intr-un fel, §i Sfantul Grigorie de Nyssa. 
Comentand textul profetic de mai sus, el afirma: "Aceasta apa 
raspandindu-se in Galileea, va sfinti apele si va ajunge ca tot sufletul 
care va primi aceasta apa sa traiasca si sa se sfinteasca". 23 



4. RaportuI Casatoriei cu Taina Mirungerii 

a) Sensul legdturii Mirungerii cu Taina Casdtoriei. Taina 
Mirungerii, in unitate cu cea a Botezului, este pregatitoarea §i totodata 
sustinatoarea vietii launtrice a Casatoriei. Caci Mirungerea este taina 
care ii confera plinirea Duhului. Incepand cu perioada apostolica, Biserica 
considera Mirungerea, pe care o priveste ca o lucrare prin excelenta 
harismatica, drept darul desavar§irii, taina prin care Sfantul Duh se 
daruieste pe Sine insusi, realizare deplina a fagaduintei pe care Mantuitorul 
Iisus Hristos o face ucenicilor Sai, cu ocazia Inaltarii Sale la cer. In 
gandirea ortodoxa, aceasta taina nu este o simpia confirmare a dobandirii 
harului baptismal. Sfintii Parinti insista asupra "revarsarii" directe a vietii 
divine necreate in inimile celor botezati. Mai ales Sfantul Chiril al 
Alexandria, pentru care mirul sfintit este "semnul participarii noatre la 
Sfantul Duh", nu accepta nici o separare intre harul sfintitor care ne este 
impartasit, inca de la Botez, §i persoana proprie a Duhului, care ni se 
daruieste §i, in acest fel, ne sfinteste. De aseamenea, Sfantul Chiril afirma 
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ca prin Sf§ntul Duh in persoana, noi suntem incorporaji Fiului §i ca atare 
indumnezeiti harismatic. 2A 

Avand de a face cu o infiere tainica, potrivit careia cei botezaji 
sunt modelap: din nou, refacandu-se in ei chipul lui Dumnezeu, aceasta 
lucrare priveste §i pe miri, ca si pe sofi, care sunt rezidip: in unul §i acelasi 
chip dumnezeiesc. ImpQrtdsirea Sfdntului Duh cf. II Cor. XIII, 13 nu 
se refera doar la o realitate personam, ci si la una sponsaia sau conjugaia, 
intrucat in esenja este una cu impartasirea de Imparajiea lui Dumnezeu. 
§tim ca in anumite manuscrise ale Evangheliei Sfantului Luca, notiunea 
de Imparatie este substituita cu aceea de dar al Sfantului Duh. Prin urmare, 
Sfantul Duh este conceput ca realizarea insa§i a Imparapei lui Dumnezeu. * 
Imparajia aparpiiand persoanei §i comumunii intra persoane. Prezenfa 
Sfantului Duh in miri §i sop, ii face pnevmatofori, precum ii §i predispune, 
totodata, la "sfmjenie si nemurire". Iar acest lucru presupune in primul 
rand desfiinjarea in ei "a sticaciunii aducatoare de moarte a pacatului". 
Sfantul Chiril va spune: "Noi bem aceasta seva a sufletului pentru 
fecunditatea noastra spirituaia". 26 Aceasta, desigur, dupa ce firea umana 
pacatoasa le-a fost curatita prin spaiarea baptismaia. 

Modul in care Sfantul Duh este conferit perechii umane poate fi 
urmarit dupa felul in care acelasi Duh Sfant pogoara in lume si se 
impartaseste omenirii. Insuflat de Iisus ucenicilor Sai dupa Inviere (loan 
XX, 22), Duhul este dat pe deplin Sflntilor Apostoli la Rusalii. Prin acest 
eveniment se constituie, in conditiile istoriei, Biserica crestina, cu toate 
structurile ei harice. In chipul limbilor de foe, Sfantul Duh a coborat in 
foisorul din Ierusalim, peste "top!" ucenicii Domnului, privifi intr-o unitate, 
ca §i peste fiecare din ei luat in parte. Mirungerea ca act sacramental 
este o Cincizecime personala, prin care neofitul, redobandindu-si sfinjenia 
chipului dumnezeiesc din el de la create, primeste pe Sfantul Duh, "har 
peste har", si devine macular al trupului tainic al Domnului. "Duhul e 
Dumnezeu tainic, Dumnezeu interior, mai profund decat cea mai mare 
profunzime a noastra. El da viate tuturor lucrurilor si noi il respiram f5ra 
sa-1 stim, fiind respiratia lui Dumnezeu in cea a lumii, in cea a omului... 
Aceasta suflare vibreaza in tine, in vocea ta. Aceasta este suflarea lui 
Dumnezeu pe care tu o respiri §i tu nu o §ti" . 21 

Taina Casatoriei face ca "cele doua sufiari", ce aparpii celor doi 
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soti, sa devina o singura \ibratie, sa corespunda ontologic expresiei "doi 
intr-un duh". Mangaitorul se afia in adancul fiinjei mirilor, in eul lor con- 
jugal, lata, intr-adevar, ceea ce Sfantul loan a scris: "de ne iubim unul 
pe altul Dumnezeu locuie$te in noi. Noi §tim cd locuim in El j / cd El 
locuie§te in noi prin aceasta cd El ne-a dat Duhul &5«" (I loan, 12-13). 



b) Valorile din viata conjugaia, roade ale Sfdntului Duh din 
Taina MirungeriL Imperativele viepi morale in Casatorie nu i§i au izvorul 
intr-un simplu ideal, ci intr-o dumnezeiasca taina. Nimeni nu se poate 
intreba daca realizarea unei casnicii "ideale" este posibila ori nu. 
Obstacolele care stau in calea ctitoririi impara^iei lui Dumnezeu in lume, 
ceea ce inseamna §i in familia crestina, au fost Maturate de lucrarea 
savar§ita pentru noi de Mantuitorul Iisus Hristos. Acesta este §i motivul 
pentru care, imitand patimile §i Pa§tile Domnului, in Taina Botezului, ne 
putem bucura de praznicul Rusaliilor, de Cinzecimea noastra personala. 
Aceasta din urma sarbatoare, privita in caracterul ei sacramental, vine 
sa desavarseasca propria noastra rena§tere spirituaia, prin "ungerea 
inceputurilor Imparatiei cerurilor", cum se exprima Sfantul Vasile eel 
Mare, caci nici un obstacol nu mai sta in calea "imparta§irii Duhului oricarui 
trup", potrivit vestirii profetului Ioil (cf. Fapte II, 17). Pe de alta parte, 
Duhul Sfant insu§i vine in lume sa ne uneasca cu Hristos. Primind ungerea 
cea de viata datatoare, nu suntem parta§i numai unei noi grafti simple §i 
neipostatice: "Caci suntem templu al Duhului, existent §i subzistent, ca 
unii ce ne-am imparta§it prin unire cu Hristos". a 

Daca Botezul confera omului nascut din "apa §i din Duh" un 
inceput de existenja spirituaia reaia, ungerea cu Sfantul Mir, care urmeaza 
imediat acestei lucran divine, ii impartaseste via^a §i intarire, elan §i 
consolidare. E vorba despre energia §i dinamismul care permite fiin^ei 
nou formate deplina realizare a capacitatilor sale. Cand vine Sfantul Duh, 
in ultima zi a Cinzecimii, inaugureaza cu adevarat viaja din belsug §i 
hnparatia lui Dumnezeu pe care ni le comunica atat in mod personal, cat 
§i commiitar, sponsal §i conjugal. Sfantul Duh, pe care Hristos 1-a avut 
din ve§nicie ca pe viata Lui, ne este dat acum ca viata noastra, viata 
casatoriei §i familiei noastre. Casatoria crestina ca atare, in sanul careia 
sotii sunt pnevmatofori, este depozitara a unei valori spirituale noi. 
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"Ascunsa cu Hristos in Dumnezeu" (Col. Ill, 3) , viata sotilor 
deobandeste un sens superlativ. 

Pentru miri si pentru soti, Mirangerea apare astfel drept o taina 
de forta care ii inarmeaza ca pe niste soldati §i atleti ai lui Hristos. inrolarea 
lor in apostolatul iubirii harismatice devine un fapt real in masura in care 
ei se inspira din izvoarele atotputerniciei prezente a Sfantului Duh. Caci 
prezenta Duhului nu este doar una cu puterea credincio§iei §i a bunavointei, 
a devotamentului si a fidelitatii, desi le confine si le implica pe acestea! 
Ea este expresia ultima a oricarei virtuti, sfarsitul si depasjrea tuturor, 
pentru ca aceasta prezenta este realitatea Tnsasi in care tot ce exista isi 
areimplinirea. 

c) Dobandirea Sfantului Duh ca putere innoitoare a vietii 
conjugate. Dobandirea Sfantului Duh, pe calea deschisa de Taina 
Mirungerii, atat de necesara in vederea atingerii scopurilor unei casatorii 
crestine, in raport cu darurile primite de miri §i soti ca neofiti inca de la 
Botez, nu priveste un oarecare progres ce urmeaza a se infaptui in viaja 
conjugala, un simplu augment al harului dumnezeiesc, ci o reala desavarsjre 
prin Duh a chipului lui Dumnezeu viu §i operant, unul si acelasi, in cele 
doua persoane ce compun perechea umana. Sa ne reamintim textul de la 
Geneza 1,27: "Si a facu Dumnezeu pe om dupa chipul Sdu ; dupd 
chipul lui Dumnezeu l-a jacut : a facut barbat §i femeie". E vorba 
despre o inflorire harismatica a tuturor fagaduintelor si, totodata, o depasire 
a tuturor facultatilor naturale, proprii intemeierii casatoriei, pe care tot 
Sfantul Duh le pune in mi§care. "Puterea de lucrare intru slava lui 
Dumnezeu", pe care o confera Datatorul de viata, este un dar superior 
tuturor harismelor, o manifestare a puterii lui Hristos. El face ca viata in 
casatorie sa fie viata , bucuria bucurie, iubirea iubire, frumusetea 
frumusete. Unul §i acela§i dar pecetluieste pe miri §i pe soti, adica ii 
arata §i confirma ca madulare ale Trupului lui Hristos, cetateni ai Imparatiei 
lui Dumnezeu. Prin aceasta pecete, le reda cu adevarat propria lor 
identitate casatoriala, ii " hirotoneste" spre a fi ceea ce Dumnezeu, din 
vesnicie, vrea ca ei sa fie, relevand personalitatea lor autentica ce se 
defineste printr-o viata in doi. 29 

Ceea ce constituie "in principiu" forta prezentei Sfantului Duh in 
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viata conjugala, nu e, insa, tot una cu eficacitatea reala, cu puterea efectiv 
innoitoare la care ne referim. Tot ceea ce este real se cuvine sa fie activ. 
Chipul se cuvine sa devina asemanare, ne lamure§te Diadoh al FoticeeU 
Santul Duh asigura desavar§irea in dragoste a sotilor §i succesul 
infaptuirii vietii celei noi in familia cre§tina, din orice loc§i orice timp. 
Multi soti, insa, daca nu chiar prea multifnu fructifica de loc, in viata lor 
comuna, harul sfintitor. §i chiar mai mult: par sa ignore pana si eficacitatea 
Tainei Euharistiei, dovedind ca nici aceasta nu are nici un ecou in existenta 
lor. La drept vorbind, eficacitaea Tainelor, privite in unitatea lor reala §i 
functionala, formeaza un tot organic. Din aceasta cauza, suntem obligati 
sa distingem temeiurile sacramentale formale, pe care le primesc toti 
mirii sj sotii, de efectele lor, care nu mai sunt ale tuturor, ci numai a 
acelora care, ravnind la roadele Duhului, se incred in lucrarea pe care 
Dumnezeu o savarseste prin ei. Nu putem omite adevarul ca libertatea 
umana are un cuvant deplin in conlucrarea omului cu harul divin. Sotii 
sunt chemati ca prin "ostenelile §i sudorile" lor personale, prin actele lor 
de vointa, disciplinate prin asceza, sa imbrati§eze noul continut al vietii ce 
li se confera de catre Duhul Slant. Astfel, prin interventia Paracletului §i 
ridicandu-se in mod liber in sfintenia pe care au primit-o de la El, sa 
ajunga la transformarea §i transfigurarea propriei lor existence "in Hristos 
§i in Biserica". In unanimitate, Parintii Sfintei noastre Biserici formuleaza 
acest advertisment: "Darul nu serve§te omului la nimic daca omul nu 
conlucreaza cu el". Pentru aceasta, insa, prioritatea §i gratuitatea darului 
ramane pentru Parintioaxioma. 31 

d) Darul Sfantului Duh ?» vindecarea arborelui genealogic. 

Chemarea suprema a oricarui crestin care a primit Taina Botezului §i a 
Mirungerii este aceea de a reda vietii vesnicia §i vesniciei viafa. Implinirea 
acestei meniri tine de participarea la lucrarea Sfantului Duh care, in cazul 
celor doua taine, creeaza din nou firea omeneasca, curatind-o §i sfintind- 
o, pentru a o uni cu Trupul lui Hristos. Sfantul Duh impartaseste, mai 
intai, persoanei umane dumnezeirea, dar o confera, cum am vazut mai 
inainte, §i perechii umane, facand sa fructifice unul §i acelasj dar baptis- 
mal §i penticostal in viata comuna a celor doi soti. Vorbind de acest mod 
de existenta crestina, suntem siliti sa observam sensul ce-1 poate avea 
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innoirea §i sfintirea atunci cand in cauza nu se afla doar persoana, ci 
perechea. In casatorie avem de a face, pe langa calitajile §i aptitudinile 
specifice ale partenerilor, cu o zestre biologica §i spiritual* ereditara, pe 
care o poarta cu ei cei doi soti. Viata cea noua, pe care Sfantul Apostol 
Pavel o defmeste ca fiind "trdirea in Duhul si umblarea in Duhul" 
(Gal. V, 25), nu inseamna o alta viafa pe care ne-a dat-o Dumnezeu §i nu 
este un succedaneu; este una §i aceea§i viaja pe care ne-a dat-o 
Dumnezeu, dar transformata §i transfigurata prin Duhul Sfant. Aceasta 
viata noua vine in intimpinarea arborelui genealogic, care nu este altceva 
decat zestrea ereditara a perechii umane, careia vrea sa-i vindece ranile, 
redandu-i vigoarea §i ridicand-o la integritatea firii restaurate §i reinnoite 
in Hristos. In pragul viejii noi este infipta Crucea, iar valoarea sangelui lui 
Hristos o reflecta Sfintele Taine. De aceste izvoare de sanatate se leaga 
marile nadejdi ale vindecarii arborelui genealogic in via^a crestina. 

Modul in care arborele genealogic ar putea sa fie supus unei 
lucrari sacramentale purificatoare ni-1 lamureste, in oarecare masura, 
explicatia care se da, in cateheza perioadei crestine primare, Tainei 
Botezului si a Mirungerii, intr-o maniera mai deosebita. Astfel, Botezul 
reproduce, prin actul cufundarii neofitului in apa, mai intai, itinerariul 
figurativ al rascumpararii, in sensul in care eel ce se boteaza se afla pe 
urmele Mantuitorului care patimeste, moare si invie. Cufundarea in apa 
nu semnifica numai coborarea cu Hristos in moarte, ci §i coborarea in 
iad, iar scoaterea din apa semnifica intoarecerea spre ziua cea neinserata. 
"Lumina de pe Iordan", care straliceste in lumina acestui act sacramen- 
tal §i ne dezvaluie iluminareaintunecimilor infernale, am putea s-o punem, 
urmand explicatiei Sfantului loan Gura de Aur, in legatura cu Taina 
Mirungerii. "Iluminat, botezatul se uneste in chip sacramental cu sufletele 
care s-au urcat cu Hristos din iad spre viata eterna" 32 . lata cuvinte care 
privesc o intrven{ie directa a Sfantului Duh in vija celui botezat. Coborarea 
la iad, pe care neofitul o parcurge astfel cu Hristos sj-1 face sa treaca 
prin triduum, afla o semnificativa paralela cu sensul slujbei fnghenuncherii 
din ziua de Rusalii, de la Vecernea mare. In una din rugaciunile pentru 
morti, de la aceasta slujba, se face, e adevarat intr-un mod implicit, o 
referire atat la coborarea lui Hristos in iad, cat §i la mangaierea pe care 
adormitii o primesc, cu ocazia Rusaliilor, de la Duhul Sfant. Harul 
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supraabundent al Rusaliilor are, potrivit numeroaselor datini strabune de 
la noi, puterea vindecarii arborelui genealogic, iar acest lucru nu mai este 
implicit, ci explicit. 

Seminficafta zilei de Rusalii, zi unica in istorie §i existenja, ne 
este descoperita de catre Mantuitorul Iisus Hristos insusj cand spune : " 
In ziua aceea (ziua Rusaliilor) veti cunoagte cH Eu sunt in Tatdl Meu 
si voi in Mine si Eu in vo/" (loan XIV, 20). Prepozitia in, din aceste 
cuvinte ale Domnului, atat in expresia "in ziua aceea", cat §i in 
expresia"£M sunt in", ne deschide perspectiva unei Injelegeri tainice. 
Mai intai, ea vrea sa spuna ca nu-1 putem cunoaste pe Sfantul Duh decat 
inlauntru nostru, prin lucrarea in care Duhul ni-1 reveleaza pe Hristos in 
noi, ca §i prin prezenfa Lui care se manifesta in diferite chipuri ale unor 
mari impliniri sufletesti. 33 In acela§i fel ne §i indica prezenta Duhului in 
momentele alese din viata oamenilor, momente cand viata este plina de 
viata, pentru ca realizeaza in existenta acestora ziua fericirii, ziua unica a 
unei Cinzecimi providenjiale. Un eveniment de acest fel este §i eel care 
priveste Cununia, iar momentul in care ea are loc nu este altul decat 
acela al unei Cincizecimi. O veche traditie a Ortodoxiei romSnesti are in 
vedere un aniune ritual de binecuvantare a coroanelor din spice de grau 
verde, cu ocazia slujbei Ingenuncherii de la Vecernia Rusaliilor, urmand 
ca la toate cununiile mirilor dintr-o parohie, de peste an, sa fie folosite 
drept cununije. Aceasta binecuvantare se savarseste in acela§i timp §i 
cu aceea§i slujba, eel dintai §i eel mai eficient remediu al arborelui 
genealogic. Insa "ziua" §i fericirea nu provin din motive care sa aparjina 
lumii acesteia, desj se traduc prin bucuriaimpreuna-vietuirii cotidiene, ci 
sunt rezultatul revarsarii Duhului descoperit de cuvintele Mantuitorului. 
"Rodul Duhului este dragostea, bucuria, pacea, indeluga-rabdarea, 
bundtatea, bundvoinfa, credinta, blandetea, stdpdnirea de sine" 
(Gal. V, 22). 



5. Raportul CSsStoriei cu Taina Euharistiei. 



a) Comuniunea euharisticd revelatoarea continuturilor 
tainice ale CdsdtorieL A considera, impreuna cu crestinii epoch primare 
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si a celei patristice, ca pecetea divina ultima pe actul Casatoriei nu poate 
fi alta decat cuminecarea celor doi miri din acelasj Potir, la Sfanta 
Liturghie, e tot una cu a vedea in unitatea casatoriei un mod de existenta 
teandric prin care aceasta unitate se integreaza in opera rascumparatoare 
a Mantuitorului Iisus Hristos. In Taina Euharistiei, care este mai mare 
decat oricare dintre Taine, §i totodata desavarshea celorlalte, intrucat le 
conduce spre culmea bogatiei spirituale, Hristos Domnul insusj este Cel 
care opreste "sagetile vrasmasului" lansate din afara asupra celor 
credinciosj, ocrotmdu-i §i aparandu-i din toate partile. Mai mult decat 
atat pe cei ce se unesc cu El in Taina Nuntii n ii desavarseste. Orice 
imperfectiune intalnita inlauntrul vietii conjugale este inlaturata, 
neintelegerile dintre miri si soti sunt indepartate, distantele nepotrivirilor 
dintre ei sunt suprimate. Ceea ce se petrece intre Hristos §i sufletul 
fiecaruia dintre cei doi devine un fapt semnificativ §i pentru unirea lor. 
Cuminecandu-se cu Hristos euharistic,mirii nu dobandesc doar ceva de 
la El, ci pe El insusj, nu primesc doar cateva raze de lumina, ci primesc 
Soarele intreg, nu se invrednicesc doar de un dar din multimea de daruri 
ale Sfantului Duh, ci de Sfantul Duh insusi, odata cu Trupul si Sangele lui 
Hristos. Caci Trupul Domnului nu provine din viata omului, ci din Duhul 
Slant al lui Dumnezeu (cf. loan 1, 13). In aceste conditii, din momentul in 
care trupul mirilor, sufletul, facultatile, respectiv fiinta lor in intregime, 
devine spirituals, tinand seama tocmai de unirea fiecaruia din cei doi cu 
Hristos, ajung a privi impreuna, mire sj mireasa, sot §i sople, lumea in care 
traiesc, precum Dumnezeu o priveste, a o iubi precum Dumnezeu o iubeste, 
dupa cum si a se regasi unul prin altul precum Dumnezeu voieste. 

Ceea ce face, asadar, incontestabila superioritate a Euharistiei 
in raport cu celalalte Taine, pe langa faptul ca "la Sfanta Masa gasim 
viata in cea mai mare intensitate a ei", rezida in ceea ce ar putea sa 
exprime termenul de "posesiune": "primim nu darurile Sfantului Duh, ci 
pe Binefacatorul msu§i, comoara care cuprinde toata plenitudinea harurilor 
" 3 ". In cuvantul "posesiune" trebuie, insa, sa vedem trei sensuri specifice 
ale impartasirii cu acest suprem Dar, cu consecinte ce se dovedesc im- 
plicate in Taina Casatoriei. 

Mai intai, e vorba despre caracterul posesiv al primirii 
Mantutorului insusi in faptura §i viata celor ce se cumineca, iar nu de 
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oarecare dobandire doar material-partiala a Painii euharistice. Faptul 
euharistic in sine nu poate fi privit decat in urmatorul fel: Nu dumnezeiasca 
Paine este asimilata de eel care o mananca, ci Painea viejii este cea care 
schimba, transforma §i asimileaza pe eel care o mananca, caci acesta 
din urma, fiind mi§cat de Duhul, traieste mai departe in functie de Painea 
cereasca, in functie de viata care este in Hristos. 35 Aceasta transformare 
profunda, prin care Hristos i§i impartaseste celor ce se cuminica 
"personalitatea" Sa, este conditia realizarii unirii sfinte §i indisolubile dintre 
miri. Unirea face parte din categoria lucrurilor "ascunse cu Hristos in 
Dumnezeu " (Col. Ill, 3). Mantuitorul insu§i confirma adevarul : "Asa 
incat nu mai sunt doi. Deci, ce a impreunat Dumnezeu omul sa nu 
despartd" (Matei XIX, 6). In felul acesta, Hristos - Domnul, pe langa 
faptul ca ii invita pe miri la dobandirea cununii ceresti, ii elibereaza de 
toate servitutile distinctive, ii recreaza, in sensul ca-i naste din nou unul 
pentru altul, ii face fii ai lui Dumnezeu. In aceasta calitate de fii le deschide 
calea Imparatiei §i ii introduce in "Ecclesia domestica". Nu numai ca le 
arata dragostea Lui, dar ii §i antreneaza pe acest drum nou, ii sus^ine §i ii 
convinge de faptul ca au inaugurat un destin comun. 

. A doua consecinta a primirii Euharistiei este unirea personala a 
eelor ce se cumineca cu Hristos, unire prin care mirii ajung intr-un con- 
tact nemijlocit cu Mantuitorul, asezaji fiind faja in faja cu El. In organismul 
supranatural constituit de Mantuitorul Iisus Hristos cu alesji Sai, care 
este Trupul tainic al Sau, aceasta unire personala vizeaza nu o alcatuire 
abstracta, ci madularele acestui "trup tainic" in interiorul pleromei divine, 
Se pune in evidenta astfel puterea §i intimitatea legaturii ce se stabileste 
intre Hristos, Centrul viu al acestor madulare, §i cei doi miri. Hristos este 
butucul vitei pe care sunt altoite noile ramuri, care sunt mirii, si care nu 
pot exista §i nu pot cre§te, ca fii ai Imparajiei, decat in "Hristos §i in 
Biserica". Acesta este §i sensul in care mirii devin contrupesti, nu numai 
cu Hristos, ci §i laolalta. Fiecare mire traie§te §i simte viata celuilalt ca 
viaja a lui proprie, luminata de mintea lui Hristos, precum §i sensibilizata 
§i indreptata spre bine de Duhul lui Hristos "Cel ce rdmdne in Mine si 
Eu in el., acela aduce roadd multd" (loan XV, 5). A§adar, mirii nu 
sunt numai inruditi, ci realmente"consangeni" (cf. Eles. HI, 6) cu Hristos 
§i intreolalta, incat nu-§i mai despart, dupa ce i§i aduc §i aportul vointei lor 
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proprii, nici darurile si nici aspirafiile, nici gandurile si nici simtirile. In 
sentimental lor comun de daruire deplina lui Dumnezeu, murind tainic 
impreuna cu Hristos, ca §i in starea lor de pregustare a starii de inviere, 
ei constata ca noua lor legatura, prin Sangele dumnezeiesc, devine mai 
importanta §i mai esentiala decat legatura parinteasca naturala : "Va 
Idsa omul pe tatdl sdu si pe mama sa". 36 

A treia consecinta de care se cuvine sa Jinem seama, avand ca 
punct de reper adevarul ca dincolo de Euharistie, in raportul nostru cu 
Hristos, nu se poate merge mai departe, priveste orizontul spiritual-cos- 
mic al actului Cuminecarii. Daca nu suntem indreptafti sa adaugam nimic 
relatiei cu Dumnezeu, in schimb suntem chemap: sa inaintam infinit in 
cuprinsul acestei legaturi ; nimic nu ne impiedica dorinta, setea noastra 
de bucurie si multumire, nimic nu ne ingradeste nazuinta noastra de a ne 
vedea fericiti. Dar bucuria, inainte de a fi bucurie pentru ceva, este 
multumire pentru "binefacerile lui Dumnezeu revarsate asupra noastra, 
vazute si nevazute, aratate si nearatate", ce ni se daruiesc la Sfanta 
Liturghie , ca plinatate a fericirii din rai a sufletului "care vede faja bunatapi 
lui Dumnezeu cea nespusa", ca frumusete a unei lumi rezidite in Hristos. 
Ce se petrece cu ocazia cuminecarii mirilor, inainte si odata cu infaptuirea 
acestui act, e lucru demn de relevat. fnainte inca de impartasanie, mirii 
isi aducprescura lor la Sfantul Altar, inmomenteleinaljarii, prinmij'locirea 
preotului slujitor, isi incredinfeaza ofranda Mantuitorului Iisus Hristos, 
"care primeste painea in sfintele, preacuratele si neprihanitele Sale maini"' 
Aceasta inseamna ca Hristos primeste materia, lumea, faptura, iar mirii 
sunt ei insisi din nou martori la zidirea din nou a lumii, la recreerea ei ca 
"hrana nemuritoare araiului". Asadar, universul creat de Dumnezeu este 
chemat sa devina partas cu mirii la iubirea Tataiui Ceresc pentru tot si 
pentru toate. Cuminecarea cu Trupul si Sangele Domnului se face "spre 
trezirea sufletului, iertarea pacatelor, spre imparta§irea cu Sfantul Duh", 
dar si spre "plinirea fmparajiei cerurilor". Acest din urma scop descopera 
caracterul eshatologic al Euharistiei, dar §i adevarul ca Imparatia este de 
pe acum daruita Bisericii, deci si Casatoriei, ca eccksia domestica, tocmai 
pentru ca impartasirea mirilor face ca cerul si pamantul sa se uneasca 
prin acest act, la care cei doi iau parte. 37 

In cele di urma, se pune intrebarea : ce urmeaza in cazul 
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imparta§irii mirilor cu nevrednicie ? Unicul raspuns ni-1 da Sfantul Apostol 
Pavel "Oricine va mdnca painea aceasta sau va bea paharul 
Domnului cu nevrednicie, va fi vinovat fatd de trupul si sangele 
Domnului. Sa se cerceteze insd omul pe sine si asa sd mtindnce din 
pdine si s& bea dinpahar. Cdci eel ce mdndncd si bea cu nevrednicie, 
osdndd isi mdndncd si bea, nesocotind trupul Domnului. De aceea, 
multi dintre voi sunt neputinciosi si bolnavi si mulfi au murit.Cdci de 
ne-am fi judecat noi insine, nu am mai fi ^decafi" (I Cor. XI, 27-32). 
Cuminecarea cu nevrednicie, in aceasta ocazie, este una cu intrarea in 
Casatorie printr-un sacrilegiu. Urmarile acestui sacrilegiu sunt nebanuit 
de grave, nu numai pentru ca se rasfrang asupra vietii conjugate in 
intregime, ci §i pentru ca patrund in vistieriile viepj neamului. 



b) Integrarea actului nuptial in taina Sfintei Liturghii. Sfanta 
Euharistie nu este numai o noua imbogajire in har, pentru topi cei ce 
nadajduiesc sa ajunga la "statura" Domnului, ci este impartasjrea de 
Hristos insusi, este izvorul vietii divine. Prin ea se realizeaza cea mai 
intima unire posibila intre Hristos §i credincio§i, dupa cum am mai vazut. 
"Cei ce mdndncd trupul meu si bea sangele Meu, petrece intru mine 
si Eu intru El", a spus Mantuitorul (loan VI, 16). Euharistia face ca 
Biserica pamanteasca sa fie intr-adevar Biserica lui Dumnezeu, Hristos 
devenind capul unei comunitafi care este astfel trupul Lui, prin inlaturarea 
oricarei bariere intre procesul istoric §i eternitate. Fara integrarea in viata 
euharistica, casatoria nu poate primi demnitatea de Taina. Comuniunea 
euharistica confera Cununiei norma eterna a iubirii nemuritoare §i o 
transforma in noua realitate a viepli vesnice. Astfel, Sfanta Euharistie 
fund datatoare a celor mai inalte forte morale, impartaseste §i taria legaturii 
dintre cei doi soti. Pe de alta parte, comuniunea euharistica este temeiul 
unitaj:ii cre§tine : "fiinded este o pdine, un trup suntem si noi cei 
mulfi, edei top ne impdrtdsim dintr-o pdine" (I Cor. X, 17). Ideea de 
pauie unica devine cea mai izbutita imagine a Bisericii, sub aspectul ei de 
comunitate, dar §i cea mai izbutita idee a casatoriei, daca tinem seama 
de insushile ei de unitate §i de indestructibilitate. 

Raportul Casatoriei cu Taina Euharistiei, eel mai important raport 
cu una dintre celalalte Sfinte Taine, se cuvine sa fie urmarit in faptul 
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integrarii actului nuptial in ritmul Sfintei Liturghii, chiar daca celebrarea 
Cununiei se savarseste astazi in afara acestui ritual. In Biserica primara, 
nu mai putin in cea patristica, nu a fost cunoscut un ceremonial religios 
particiular al Nuntii, care sa aiba loc ca un serviciu religios de sine §i 
pentru sine. 38 Daca fiecare aspect al vietii i§i fixeaza sensul in faptul 
Invierii lui Hristos, prin care s-au schimbat conditiile ontologice ale 
existentei, iar Euharistia este considerate Taina care descopera tocmai 
acest lucru, se intelege ca numai prin includerea Casatoriei in acest act 
central al comuniunii euharistice ea poate primi o noua semnificatie, 
deosebita atat de cea pagana, cat §i de cea "naturala". Aceasta 
semnificatie noua desemneaza intrarea casatoriei din ordinea vietii sociale, 
in marea taina a lui Hristos §i a Bisericii, ceea ce e tot una cu a fi 
recunoscuta, restaurata §i transformata in taina a Imparatiei lui Dumnezeu. 
Scoaterea celebrarii Cununiei din ritmul randuielii liturgice euharistice a 
adus cu sine o "desacralizare" progresiva. 39 De aceea, o intelegere a 
casatoriei crestine, in esenja ei, nu o putem dobandi decat daca o privim 
din nou prin perspectiva desfasurarii liturgice a Tainei Sfintei Euharistii. 
In sensul acesta, in cele ce urmeaza vom examina actul nuptial reflectat 
de catre cele patru etape ale Sfintei Liturghii, in ordinea desfasurarii 
liturgice : trecerea, intrarea, inaltarea §i comuniunea. 

c) Trecerea, pregdtire §i prima implinire in actul nuptial. 

Drumul pe care credinciosn il parcurg din pragul casei lor §i pana in 
acela al bisericii, in vederea adunarii liturgice, reproduce drumul pe care 
il stabateau neofitii de la locul in care, in perioada primara, avea loc 
botezul catehumenilor §i pana la biserica. In drum spre acest slant laca§, 
unde urma a se savar§i Sfanta Liturghie, precum §i a se oficia Cununia, 
se gasesc §i astazi mirii, inaugurand astfel un act sacramental. 40 Este 
actul care constituie prima miscare in ceremonialul nuptial in curs de 
desfasurare. Caci mirii sunt in drum spre a alcatui "ecclesia domestica" 
, in pragul transformarii casatoriei naturale intr-o biserica a preamaririi 
lui Dumnezeu. E adevarat ca ei sunt inca, in acest drum, doi insj sau doua 
persoane, care reprezinta doua entitati ale unei lumi "naturale", dar 
itinerariul pe care il strabat conduce spre o comuniune "sui generis", 
urmand sa fie traita intr-o viaja noua. Scopul acestei transformari nu 
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este acela de a adauga o dimensiune religioasa unei comuniuni naturale, 
de a-i randui o mai buna statornicie §i de a fi, in acest fel, mai crestina. 
Scopul este de a se implini ca biserica, adica de a fi in masura sa il 
reprezinte §i sa il faca prezent in m ijlocul ei pe Cel Unic, pe Iisus Hristos 
insu§i, in care toate lucrurile, dupa slavita Sa inviere, i§i gasesc o noua 
plinire, dupa ce toate, mai intai, s-au golit de ele insele prin Cruce. 

In pragul loca§ului de inchinare, mirii se afla in fata unei reale 
separari de o lumea veche. E vorba despre hotarul de trecere "din moarte 
la viata, de pe pamant la Cer". Cuvantul "pesah" din limba ebraica 
("trecere") devine cuvantul "pa§te" din limba romana. El insemna, mai 
inainte de orice, trecerea lui Dumnezeu la noi, in realitatea \iejii umane. 
§i numai in al doilea rand trecerea firii umane in viata dumnezeiasca, 
indumnezeirea sau transformarea dupa har, trecerea la un plus de viata, 
la "mai multa viata" (loan X, 10). Iisus Hristos este "Pastile", in care s- 
a realizat indoita misiune a "trecerii" lui Dumnezeu in om §i a omului in 
Dumnezeu, nu ca un eveniment istoric trecut, ci ca un eveniment vhi, 
actual, un Pa§te continuu, care se petrece neintrerupt in Sfanta Biserica, 
"Trupul tainic al lui Hristos". Trecerea de la o lume veche la o alta noua 
e un fapt real, despre care Sfantul Maxim Marturisitorul spune ca "Iisus 
§i Cuvantul lui Dumnezeu, Cel ce a strabatut cerurile (Evrei IV, 14) §i s- 
a facut Arhiereu mai presus de toate cerurile, pururea trece §i muta pe 
cei ce-L urmeaza pe El... de la cele mai mici la cele mai man §i de la 
acestea mai presus de ele". Dupa cum tot el spune in sensul acestei 
treceri, : Moartea lui Hristos pe cruce este o judecata a judecatii" 41 

Sa nu uitam nici aceea ca Mantuitorul, dupa inviere, nu a fost 
recunoscut nici chiar de proprii Sai ucenici. Cand doi dintre acestia se 
aflau in drum spre Emaus, Iisus se apropie de ei, insotindu-i pe cale, 
"dar ochii lor erau tinuti ca sd-L c««oai , ca...(pana cand) ludnd El 
pdinea, a binecuvdntat j /' frdngdnd-o, le-a dat-o lor. §i s-au deschis 
ochii lor si L-au cunoscut (Luca XIV, 16, 30). In alte ocazii, Iisus 
patrunde la cei unsprezece "prin usile tncuiate". Cu alte cuvinte, pentru 
trecerea in planul invierii lui Hristos, ceea ce e una cu recunoasterea 
Mantuitorului ca om §i Dumnezeu, nu este suficienta initiativa noastra, 
neavand materialmente nimic care sa ne constranga cunoa§terea in acest 
sens. Recunoasterea Lui ne vine odata cu initiativa divina $i ea presupune 
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o "trecere" pe care noi nu o poate opera, aflandu-ne fata in fata cu 
Hristos, decat cu ajutorul Sfantului Duh, caci acest lucru presupune 
convertirea unei realitati intr-o alta realitate. "Pentru ce cautaji printre 
morti, ca pe un om, pe Cel ce este intru lumina cea pururea fiitoare?", e 
o intrebare in Canonul invierii. O cunoastere noua a Mantuitorului este si 
o initiere intr-o lume noua. Astfel, una din cele mai man greseli ar fi sa 
pretindem ca am putea aduce dovezi sau argumente pentru dovedirea 
prezentei lui Hristos eel inviat in conditiile unei lumi vechi. Singurul, dar si 
deplinul argument pe care il avem este eel al initierii in misterul liturgic. 
Cine nu ajunge sa-i constate prezenta ca act liturgic, acela nici nu va 
ajunge vreodata sa-1 cunoasca pe Hristos ca "Dumnezeu adevarat, din 
Dumnezeu adevarat". 

Daca proslavirea Mantuitorului, amintita aici, nu are evidenta 
constrangatoare §i obiectiva a lumii vechi, a umilintei §i a suferintei de pe 
Golgota, in schimb ea aduce cu sine revarsarea unei lumini din stralucirea 
Treimii. Pentru ca mirii sa cunoasca aceasta lumina sa se desavar§easca 
§i ei prin ea, se cuvine sa-si retraiasca innoirea Botezului §i a Mirungerii, 
sa redevina curati prin moartea tainica in apele baptismale si iluminati 
prin ungerea cu Sfantul Duh. Cunoasterea la care au acces mirii, parasind 
o lume veche si pe omul eel vechi, in pragul lacasului de inchinare, priveste 
deschiderea ochilor inimii lor spre a intra in biserica, loc de preamarire, 
chip al Trupului tainic al Domnului; inseamna de a semenea a recunoaste 
in biserica pe Hristos si a se imparta§i in ea de viata invierii Sale. Doctrina 
sacramentala a Bisericii Ortodoxe este marturia stralucita a adevarului 
ca Sfantul Duh, intrupand din nou Cuvantul in Taina Euharistiei, savarseste 
trecerea la care ne referim, cu scopul de a-i uni pe miri cu Dumnezeu, in 
revarsarea dragostei Sale preasfinte. 42 

Binecuvantarea inaugurate a Sfintei Liturghii, identica cu 
binecuvantarea de la slujba Cununiei de astazi, constituie esenta a ceea 
ce se poate numi "trecere" in actul nuptial de care ne ocupam. Ea se 
exprima printr-o doxologie solemna : "Binecuvantata este Imparatia 
Tatalui si a Fiului si a Sfantului Duh". Aceasta binecuvantare proclama, 
in ce priveste Casatoria, insasi finalitatea acesteia: darul care duce la 
imparatie, nu intr-un mod simbolic, ci real. A binecuvanta Imparatia, pe 
seama celor doi miri, nu inseamna pur §i simplu a o aclama. Inseamna a 
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anunta clar si solemn scopul vietii celei noi, termenul propriu al intereselor 
majore §i al nazuintelor unei casatorii ce tinde sa fie cu adevarat crestina, 
inseamna a pune in lumina valoarea de nepreluit a Nuntii, privita sub 
aspectul ei universal-cosmic. A binecuvanta inseamna a primi in iubire 
darul lui Dumnezeu §i a inainta, cu ochii atintip; spre varf, spre o plinire in 
Hristos. Preamarirea Imparatiei incununeaza trecerea "de la moarte la 
viata" si "de pe pamant la cer". Ea implica o sinteza a elementelor 
inaugurale privind actul nuptial : marturisirea Sfintei Treimi ca act de 
credinta, lucrarea harului dumnezeiesc mai presus de orice, rugaciunea 
ca forma a legaturii mirilor cu Dumnezeu. Or, de vreme ce trecerea se 
face in vederea apropierii de Dumnezeu precum §i a intrarii in prezenta 
Lui, intelegem totodata §i ce inseamna transcendenja slavei §i a maretiei 
Lui. Astfel, de aici izvorasc §i sentimentele de mul|umire §i adorare, 
insotfte de tainica infiorare ce se traieste in fata lui Dumnezeu, ceea ce 
este in realitatea ei ultima doxologia. in exprimarea doxologica ne aflam 
dincolo de orice categorie umana a necesitatii, a utilitatii apropiate sau 
indepartate, pe primul plan aparand frumusetea spre care aspira inimile 
celor doi miri. Aceasta frumuseje nu este doar contemplatie, ci mai 
presus de orice, iubire. De prea multe ori, insa, seriozitatea care constituie 
intr-adevar un temei moral de seama al casatoriei este inteleasa numai 
ca teama de caderi §i esecuri, devieri si depravari. 43 

Or "In iubire nu este fried... pentru ca frica are cu sine 
pedeapsa, iar eel ce se feme nu este desavdrsit in iubire " (I loan IV, 
1 8). Cata vreme mirii iubesc Imparajia lui Dumnezeu §i nu se multumesc 
doar sa vorbeasca despre ea, ci realmente o re-prezinta, ei o §i semnifica 
in frumusetea spre care nazuiesc §i chiar o descopera. §i astfel, celebrand 
taina regasirii lor in Hristos, se apropie de Sfantul Altar incununati in 
marirea imparatiei, pentru ca, chiar intr-o forma omeneasca, Dumnezeu 
li se arata in slava. Intrucat casatoria este exprimata de un act mai 
solemn §i mai inalt decat acela pe care il proiecteaza in realitatea cotidiana 
simpla imaginatie, este firesc ca infatisarea mirilor sa corespynda §i ea 
doxologiei care inaugureaza ceremonialul Nuntii insa§i. 

d) Intrarea sau inifierea in Taina Nunfii prin mijlocirea 
itinerarului euharisticTenasaal liturgic de "intrare" va fi folosit in 
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lamurirea raportului Casatoriei cu Taina Euharistiei dupa cum 1-am folosit 
si pe acela de "trecere", punand accentul pe ceea ce Hristos-Domnul 
insu§i savar§e§te mai intai pentru om. Prin intrare, in genere, vrem sa 
intelegem modul in care mirii, cu ocazia savar§irii Liturghiei , intra sacra- 
mental in viata inviata a lui Hristos. Totul este de asa fel incat intrarea in 
prezenta lui Hristos este intrarea in noile dimensiuni ale unei existente 
aparute in lume prin Crucea si Invierea Domnului. Acest fapt permite 
mirilor sa devina constienti ca se afla in suprema realitate a vietii, ceea 
ce inseamna §i in realitatea casatoriei restaurate §i transfigurate in Hristos. 
Nu este vorba despre o evaziune din lume sau de o retragere din istorie, 
ci, dimpotriva, de o situare a mirilor intr-un punct privilegiat, din perspectiva 
caruia ei pot cunoaste mai profund ce se petrece cu lumea, dupa cum o 
pot si personaliza, impropriind-o, spre a fi adusa omagiu lui Dumnezeu. 
Pentru o mai buna precizare a terfnenului de "intrare" ne vom referi mai 
cu seama la doua aspecte ale lui. 

Intrarea, in unul dintre aceste doua aspecte, priveste intrarea 
Absolutului in relativ, intrarea Vesniciei in timp, intrarea lui Dumnezeu in 
istorie. Este vorba, asadar, aici, de reluarea in atentie, iara §i iara, a notiunii 
de interventie creatoare divina, a patrunderii miracolului creator diri nou 
in existenta, care este altceva decat ar fi o contopire intre divin §i uman. 
Opera de unire prin excelenta, o anume intrepatrundere reala a divinului 
§i umanului, "intrarea Domnului"se descopera drept inaugurarea unui 
mod teandric al prezentei Mantuitorului in istorie. 44 Termenul final al 
acestui mod il constituie Sfanta Euharistie. Casatoria crestina atarna si 
ea de realitatea acestui mod teandric. Inca la consemnarea influintei 
Botezului asupra Casatoriei, intr-un subcapitol anterior, am amintit de 
lumina care coboara pana in adancul firii mirilor §i ii preschimba, 
descoperind in ei pe Hristos. Puterea transformatoare la care ne-am 
referit este focul adus pe pamant de Domnul Hristos (cf. Luca XII, 49), 
foe al Botezului cu Duh Sfant, simbol etern al iubirii. Mai mult insa decat 
focul baptismal, asupra teandrismului casatorial se rasfrange o putere 
semnificativ denumita "foe euharistie", care actioneaza asupra mirilor 
cu preeminenta pe care Taina Euharistiei o exercita asupra Tainei 
Botezului §i Cununiei. Cuvintele Sfantului Episcop-martir Ignatiu de 
Antiohia ar putea sa ne aduca, in legatura cu aceasta preeminenta, un 
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plus de intelegere. Inainte de martiriu, Sfantul Ignatiu ne transmite acest 
mesaj de neuitat : "Painea lui Dumnezeu pe care o vreau este trupul lui 
Iisus §i drept bautura weau sangele Lui care este desavarsjta iubire" 
(Rom. 7,2). In alta epistola pastorala, tot el face aceasta precizare realista, 
in termenii urmatori: "Faceti din voi creaturi noi prin credinja care este 
trupul Domnului §i prin iubirea care este sangele Domnului"(Efeseni 
XIV, 1). In aceasta conjunctiune dintre credinta §i iubire, credinta ceruta 
spre a anticipa comuniunea euharistica se refera indeaproape la baia 
baptismala, caci prin ea, se adera in primul rand la Hristos, comuniunea 
euharistica fiind rezervata posesiunii plenare, intrucat apartine actului 
insu§i al iubirii care uneste. Avem, astfel, in notiunea de credinta o 
certitudine indiscutabila ca angajamentul conjugal, in perspectiva unei 
imparatii vesnice, nu se margine§te la pastrarea unei fidelitati pana la 
moarte, ci trece dincolo de ea, in veacul ce va sa fie. 

Al doilea sens al intrarii este indicat, in cazul incadrarii §i integrarii 
actului nuptial in eel liturgic, de patrundere propriu-zisa a mirilor in naosul 
sfantului loca§ de inchinare, odata cu intrarea (mica) a preotului slujitor 
in sfatul altar. (Intr-un model mai vechi al ritualului de Cununie, este 
prevazuta o anume miscare a mirilor din pronaos in naos) .E momentul 
in care Biserica insa§i ca popor al lui Dumnezeu se afla in pragul intrarii 
in sanctuarul ceresc, in sensul ca singurul sanctuar este Hristos insu§i, 
umanitatea pe care El §i-a asumat-o §i din care El a facut un templu al lui 
Dumnezeu, un altar al prezentei Lui. 45 Nu este vorba, prin urmare, doar 
de un oarecare act al revarsarii darului lui Dumnezeu peste miri, cat mai 
ales de intrarea lor, cu intregul popor, in noul nor al harului, caci harul de 
data aceasta semnifica existenta noua, raiul §i imparatia , in care Biserica 
introduce pe miri. In acest fel, intrarea este un moment de seama nu 
numai al celebrarii liturgice, ci §i a celei nuptiale. Daca pentru miri este 
un act inedit, pentru sotii care se afla prezenti la sfintele slujbe, in toate 
ocaziile urmatoare Nuntii, in duminici §i sarbatori, intrarea este un mo- 
ment al innoirii Cununiei lor. Nu se cuvine sa uitam ca de fapt casatoria 
de astazi, ca ?i toate lucrurile din zilele noastre, este o casatorie decazuta 
§i degradata §i ca ea are nevoie nu doar de a fi descoperita ca atare , ci 
de a fi restaurata. Cu atat mai mult cu cat restaurarea aduce cu ea o 
implinire "in Hristos" §i "in Biserica", ceea ce e, intr-un fel, altceva decat 
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simpla restaurare paradisiaca. 

Intrarea in viaja §i moartea, in invierea §i inaljarea la cer a 
Mantuitorului, pe care nu le simbolizeaza, ci le actualizeaza momentul 
liturgic al intrarii, in vederea trimiterii Sfantului Duh, la epicleza, inseamna 
§i intrarea mirilor in noul eon descoperit de pogorarea Duhului la Rusalii. 
Sfanta Biserica insasj nu este altceva decat sacramentul acestui eon. 
Putem astfel intelege ca adevarata functie pe care o indepline§te Cununia 
nu consta doar de a conferi casatoriei o "sanctificare religioasa", adica 
de a-i acorda "gratia supranaturala", in masura sa redea vietii in doi 
virtutiile morale pierdute, asa cum considera acest lucru unele confesiuni 
crestine. Rolul §i functia ei constau in mijlocirea intrarii casatoriei ca 
realitate psihologica si sociologica in mare taina a lui Hrisfos §i a Bisericii. 
In afara celebrarii liturgice este greu, daca nu chiar cu neputinja, de a se 
sesiza valoarea acestui act. 

Momentul in care, in Biserica primara, mirii treceau pragul 
sfantului loca§, intrand in pronaos, pentru a savarsj prima parte a Cununiei, 
era acela in care sinaxa eclesiala, poporul lui Dumnezeu, intona imnul pe 
care ingerii il canta vesnic inaintea tronului lui Dumne2eu : "Sfmte 
Dumnezeule, Sfmte Tare, Sfmte fara de moarte!". Al doilea moment, al 
inaintarii mirilor in naos, era acela in care preotul slujitor rosteainrugaciune 
cuvintele:"Stapane Doamne...fa ca impreuna cu noi sa fie §i intrarea 
Sfintilor Tai Ingeri".A§adar, ingerii insofesc pe miri la Cununie. Ingerii, 
insa, nu sunt prezenti la Cununie pentru a alcatui un decor sonor, ci pentru 
dezvaluirea sfmteniei divine, tezaurul misterios al Nuntii. "Sfant" este 
cuvantul, este cantecul, este "reactia" Bisericii in clipele intrarii in cerul 
lui Dumnezeu, ducandu-i §i pe miri in sanul ei. Daca "trecerea" a insemnat 
separarea mirilor de lume ("prin usjle incuiate" s-a aratat Hristos), intrarea, 
insotita de credincio§i §i de ingeri, se savar§este de miri in vederea mantuirii 
lor, dar §i a lumii, Casatoria avand un caracter cosmic-universal, precum 
am mai vazut. Caci numai mirii, perechea umana, care sunt trup din 
trupul lumii acesteia §i sange din sangele ei, care au personalizat in ei 
intreg cosmosul, numai cu ei §i prin ei lumea se poate inal|a catre Creatorul, 
Mantuitorul §i Stapanul ei spre scopul §i implinirea sa. Prin trecerea pascala 
mirii s-au separat de lume tocmai pentru ca sa o aduca, prin intrare, 
inaintea lui Dumnezeu, pentru a o face partase Imparajiei ve§nice a Lui. 
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In aceasta §i consta una din menirile Casatoriei, pentru aceasta ea §i este 
randuita ca area a mantuirii lumii in istorie. 

Tot in sensul liturgic al intrarii trebuie sa privim §i citirea 
Evangheliei de la Cununie, in care se vorbe§te despre prezenta 
Mantuitorului la Nunta din Cana Galileii. Mai intai, proclamarea liturgica 
a Cuvantului este in sine un act sacramental. El transforma vocabulele 
umane ale Evangheliei in cuvinte ale lui Dumnezeu, menite sa descopere 
fmparatia. Nu mai pu^in, insa, face pe cei care le asculta, mire §i mireasa, 
tabernacole ale Cuvantului dumnezeiesc Introdu§i, astfel, in taina 
evenimentului consemnat de pericopa evanghelica, mirii au acces la 
minunea transformarii apei in vin. Apa curata a sentimentelor lor omenesti 
se preface in vinul nobil al unei iubiri restaurate §i transfigurate de 
Mantuitorul Iisus Hristos. 

e) Indlfarea ca sens sifinalitate a Nuntii Iconomia divina ca 
istorie a mantuirii ar putea fi privita drept o drama de iubire, o imensa 
Cantare a Cantarilor. Mai pupji ar putea fi vorba despre mireasa care il 
cauta pe Mire, adica pe Dumnezeu, cat de Mire sau de Dumnezeu, care 
il cauta pe om. Aceasta cautare-coborare are insa drept consecinta 
inaltarea sau ridicarea la cer. In privin{a aceasta, nu noi ne miscam §i ne 
ridicam spre Dumnezeu, cat Dumnezeu vine, pogoara la noi, dar sj ne 
inalta la El. Euharistia insa§i se savar§este in cer, iar nu pe pamant. "Pe 
noi cei ce eram morfl prin greselile noastre, ne-a fiicut vii impreuna 
cu Hristos, prin har sunteti mdntuiti, si impreuna cu El ne-a sculat 
impreuna ne-a asezat in ceruri, in Hristos Iisus" (Efeseni II, 5-6). 
Pentru "lumea aceasta" apartinatoare a eonului vehi, fmparatia lui 
Dumnezeu cea cereasca, cea de Sus, urmeaza sa vie, dar "in Hristos" 
ea este de pe acum prezenta §i descoperita. Flacara dragostei divine 
(Amor Dei) ii ridica §i pe miri acolo unde se gaseste Hristos, iar impreuna 
cu El §i Biserica Sa. Primii crestini credeau cu tarie ca pentru a deveni 
"madulare ale lui Hristos", cum nazuiau sotii sa fie, in perioada la care ne 
referim, trebuiau sa urce la cer, acolo unde Hristos-Domnul se gasea de- 
a dreapta Tataiui preamarit. De asemenea, ei considerau ca aceasta 
inaitare era conditia insa§i a misiunii lor in lume sau serviciul pe care ei se 
cuvine sa-1 aduca lumii. Caci numai acolo, in cer, socoteu ei ca puteau sa 
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aiba parta§ie la un mysterium fascinosum §i care nici nu e altceva decat 
transpunerea motivului de nunta pe un plan ceresc. "Hristos Iisus este 
pjpne din cer", afirma Hipolit. 46 

Inaltarea, despre care vorbim, mai poate fi numita §i "trecere", 
daca ne raportam nemijlocit la actul pascal. Fericitul Augustin spune : 
"Domnul a trecut din moarte la viata ?i ne-a deschis noua, celor ce credem 
in Inviere, o cale de a trece ca §i El, de la moarte la viaja... A crede ca El 
a murit nu e nimic... Credinta crestina este o credinja in inviere. lata ce 
este important. El a voit sa avem constiinja Invieri Sale, adica a trecerii 
Sale" 47 Fericitul Augustin numeste inaltarea trecere pentru ca el se 
refera la faptul invizibil, dar real, al trecerii noastre de pe pamant la cer, 
de care avem parte in mod sacramental, in raport cu faptul vizibil §i 
indicativ pe care il constituie moartea §i invierea istorica a Mantuitorului. 
"Trecerea" aceasta de pe pamant la cer, care constituie fiinta Pastelui 
crestin, nu inseamna deci o trecere dintr-un loc in alt loc, ci inaltare de la 
modul de existenta pamantesc la modul de existenta ceresc. Sfantul loan 
Gura de Aur a spus §i el : "Din pricina Crucii, pamantul a ajuns in cer". 
In sensul categoriilor de gandire formulate aici, ceremonialul Nuntii nu 
are loc pe pamant, ci in cer. Mirii se gasesc la locul ce li s-a pregatit de 
catre Dumnezeu inainte de a fi fost creata lumea. Aflandu-se "in Hristos", 
pe locul inalt, inaintea Altarului lui Dumnezeu, stau "in Hristos", in cer, 
chiar in Fata lui Dumnezeu §i in mod liber, in plinatatea iubirii, se aduc pe 
ei ofranda, dupa cum unind in ei intreaga faptura, lumea intreaga, o aduc 
§i pe aceasta dar de multumire §i preamarire. 

Intr-adevar, inaltarea priveste faptul ca "in Hristos" faptura 
omeneasca, prin ea intelegand -se §i perechea umana, este inalfata pana 
la Altarufcel mai presus de ceruri", dupa cum, tot "in Hristos", ea este 
binecuvantata in acest loc de Dumnezeu. Asadar, prin darul de negrait al 
inaltarii sacramentale la cer, pentru miri este pregatita calea infati§arii lor 
inaintea Tatalui, urmand ca jertfa lor sa le fie bine primita, iar rezidirea 
"intr-un duh" sa fie implinitaXiturgic vorbind, Hristos-Domnul este Singurul 
care restabileste in Sine §i intoarce la Dumnezeu "chipul cazut" al omului, 
dar in El §i cu El mirii aduc §i se proaduc, participand la acest moment al 
inaltarii, acum, cand are loc marea rugaciune euharistica, poruncita ca 
atare de asemenea de Hristos §i care are menirea de a uni pe oameni cu 
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Dumnezeu. Mirii depun marturie de ridicarea lor la cer, in ziua Cununiei, 
prin cuvintele de preamarire pe care le-a rostit §i Sfantul Apostol Pavel: 
"Binecuvdntat fie Dumnezeu p Tatal Domnului nostru Iisus Hristos, 
care ne-a binecuvdntat pe noi, in ceruri, cu toatd binecuvdntarea 
duhovniceasca"(Efes.l,?>). Astfel sunt gata sa primeasca misiunea ce li 
se incredinjeaza prin Taina Nuntii, la Intercesiune, §i sa se imparta§§asca 
cu trupul §i sangele Domnului. 48 

f) Minunea euharistica si cuminecarea mirilor in ranuiala 
Cununiei . Ceea ce se petrece in Sfantul Altar, urmand inaltarii, e minunea 
euharistica : painea se preface in Trupul lui Hristos, iar vinul in Sangele 
lui Hristos. La nunta din Cana, apa s-a preschimbat in vin, iar la Epicleza 
vinul se preface in Sange. Intr-o colinda romaneasca se spune ca Maica 
Domnului, aflandu-se pe Golgota in ceasul Rastignirii, i-a scurs 
Mantuitorului intr-un potir sangele ce-i curgea din coasta §i 1-a dus in 
biserica, a§ezandu-l pe Sfanta Masa. Evident, este un mod popular de a 
exprima adevarul ca Sangele euharistic are puterea sa savar§easca 
minuni.Vreme de opt sute de ani, neexistand o slujba speciala pentru 
Cununie, juruinta mirilor avea loc in fata Sfantului Potir cu Singele 
Mantuitorului. Caci nu in alta parte, ci numai in acest Sange sta puterea 
menita ca "pe cei doi sd-i zideascd intr-un singur om «ow"(Efes.II,15), 
dupa cu aflam de la SfantulPavel. "Uniti intr-un trup, prin cruce "(Efes. 
II, 1 6) mirii sunt §i ei in masura sa vada ca aceasta apropiere o au numai 
"prin sangele lui Hristos "(Efes. II, 13). Prin pecetluirea consimtamantului 
lor la unirea pentru totdeuna cu acest Sange, in via{a mirilor apare nodul 
divin care le impreuna sufletele intr-un singur "duh". Momentului liturgic 
de la Epicleza, in care Mirele Divin se uneste in proaducere cu Biserica, 49 
sfanta §i aleasa logodnica-fecioara, ii corespunde momentul in care mirii, 
primind Trupul §i Sangele Domnului, seinvrednicesc de rezidirea lor '"in 
Hristos". E adevarat ca intre Epicleza §i momentul cuminecarii mirilor se 
interpune un interval, cunoscut in randuiala liturgica cu denumirea de 
"intercesiune".E intervalul in care mirii primesc din partea lui Dumnezeu, 
printr-un act de inspiratie liturgica, in prezenfa tuturor ingerilor §i a sfintilor, 
dar mai ales a Maicii Domnului, ce sunt invocati,comunicarea misiunii ce 
•o au de indeplinit ca sot §i sotie. De fapt, misiunea aceasta este circumscrisa 
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de adevarata iubire, cei doi termeni, misiune §i iubire, devenind sinonimi. 
In jertfa pe care o aduce Mantuitorul Iisus Hristos, in ziua savar§irii 
Cununiei, pentru viata lumii, ca §i pentru miri, se descopera felul in care 
sotii sunt chemati §i consacrap! a se iubi cu o iubire, nu de pe pamant, ci 
din cer, adica o iubire dumnezeiasca. Se cuvine , mai intai, sa }inem 
seama ca aceasta "jertfa" este indeplinita de Hristos in mod real si nu la 
un mod figurat adica simbolic. Jertfa ca atare nu este un sacrificiu in 
paine, ci in trupul insu§i al Mantuitorului, fiind astfel intr-adevar Jertfa 
Mielului lui Dumnezeu, cu suffering §i moartea de pe Cruce. Mai presus 
de orice, in chiar esenta sa, jertfa este iubire, iar prin iubire rascumparare 
de pacat §i de moarte, de patimi §i de stricaciune. Din nici una din faptele 
savar§ite de Hristos pentru noi, nu reiese aceasta iubire, asa cum se 
descopera din jertfa, ea fiind insa§i autodescoperirea §i autorealizarea 
iubirii. La drept vorbind, nu exista iubire fara jertfa §i nici jertfa fara 
iubire. Cand iubirea pierde caracterul de jertfa, din ea nu mai ramane 
decat voluptatea si se transforma in ceea ce nu este ea. Iubirea este 
jertfa ce purcede din intentia de a te darui altuia, de a-fi pune viata pentru 
altul. Jertfa, la randul ei, este expresia ultima a iubirii. Sfantul Apostil 
Pavel, referindu-se la marea taina conjugala, adauga §i aceea ca "Hristos 
a iubit Biserica si S-a dot pe Sine pentru ea" (Efes. V, 25). De altfel, 
jertfa este insofita de totdeuna de bucuria §i multumirea daruirii. In felul 
acesta, in tradipa liturgica rasariteana, Euharisria, taina supremei multumiri, 
apare drept un motiv de nunta, cuprinzand in ea desavarsmle unirii lui 
Hristos cu Biserica Sa. 50 In Vechiul Testament, scrierea cu denumirea 
de Cantarea Cantarilor, atribuita altadata lui Solomon, un imn care exalta 
calitatile mirilor, se preteaza admirabil, in ordinea iubirii pe care o prezinta, 
unei exegeze prefigurative : Mirele si Mireasa, Hristos §i Biserica,atat 
prin tensiunea sa interioara, cat §i prin vibrafiile sale lirice. Toate acestea 
ne indreptatesc sa privim Nunta acolo unde o ridica Biserica insa§i: la 
inaltimea contemplarii jerfei vesnice a Mielului §i, in acela§i timp, la 
daruirea liturgica §i actuala a aceluia§i Domn Iisus Hristos, in aducere 
de Sine faptica pentru "viata lumii" §i pentru unirea in duh a mirilor. 

g) Cununia ca anticipare a venirii intru putere a Impdrdfiei 
lui Dumnezeu. In virtutea celui mai mare dar dumnezeiesc de care se 
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poate invrednici omul pe pamant, prin cuminecarea in ziua Cununiei, mirii 
primesc in interiorul fiintei lor conjugate pe Hristos euharistic. 
Imparta§indu-se cu Trupul §i Sangele Domnului, ei nu dobandesc aceste 
"sfinte taine" ca pe niste simboluri ale unor realitafi divine, institute doar 
sa-L reprezinte pe Hristos, ci ca pe Mantuitorul insusL in maretia si 
plenitudinea vietii la care a ajuns prin Inviere. Hristos Domnul este Cel 
care atrage §i transforma in El painea §i vinul, dupa cum ii atrage, ii 
transforma §i ii face pe miri madulare ale Trupului Sau Tainic. 51 "Ieri si 
azi si totdeauna, Hristos este Acelasi ". Hristos euharistic este §i Hristos 
cosmic, care la Inviere a schimbat condipile ontologice ale existenjei §i a 
recapitulat sau a "rezidit" totul in Sine. Asadar, Hristos este prezent in 
Euharistie ca plenitudine finala a lumii, fiind eel "Care S-a suit mai presus 
de toate cerurile ca pe toate sa le umple"(Efes. IV, 10). "Toatfi 
plindtatea Dumnezeirii locuieste intru El", dar "trupeste "(Col.II,9). 
"El este chipul lui Dumnezeu eel nevdzut" (Col. I, 15), chipul perfect, 
revelare exacta a lui Dumnezeu, chiar in condijiile acestei lumi. (cf. Col. 
I, 16). Nu mai putin adevarat este ca El ramane transcendent acestei 
lumi intrucat "toate s-aufiicut in El si pentru El" (Col. I, 16) §i toate 
subsista in El: "in Acesta au fast fiicute toate"(Col. I, 16). Legatura 
dintre Hristos cosmic §i Hristos euharistic este pusa in lumina de catre 
Sfantul Maxim Marturisitorul, relevand urmarile ce le are inaltarea Sa cu 
trupul la cer: "Hristos terminandu-§i lucrarea mantuitoare pentru noi §i 
urcandu-se la cer cu trupul pe care 1-a adoptat, realizeaza in acest trup 
unitatea cerului cu pamantul, a fiintelor sensibile §i a fiintelor spirituale §i 
demostreaza astfel unitatea creajiei in polaritatea paitilor sale" 52 Tesut 
din carnea §i oasele noastre, trupul lui Hristos a intrat, prin Inaltare, in 
sanul Sfintei Treimi. Odata cu acest act al iconomiei divine, cretia se afla 
in Dumnezeu, ajungand "o padure in flacari", cum se exprima Sfantul 
Maxim . In acela§i timp, insa, ea mai ramane §i cufundata in intuneric, in 
spajiul §i timpul mortii, ingropata adica in conditiile existenjei adamice. 
Acestea sunt primele date necesare intelegerii semnificatiei eshatologice 
§i cosmice ale imparta§irii mirilor la Cununie. 

A te uni cu Hristos, cu Trupul §i Sangele Lui, inseamna a distruge 
o grea crusta ce apasa asupra existentei umane §i a te urea, cu intreaga 
fiinta, la suprafaja incandescentei tainice a Invierii. Cu alte cuvinte, 
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inseamna a permite vietii, in Iisus Hristos euharistic, sa absoarba moartea 
§i sa invinga raul. Ca anticipare manifesto a Imparatiei in plinatatea ei, 
Cununia se descopera, in aceasta privinta, drept biruinta asupra stricaiunii 
§i mortii, relevand, cu prilejul savarsjrii ei, prezenta tainica a Mantuitorului 
vesnic viu intre cei doi miri. Intrarea in spatiul §i timpul Invierii e creatoarea 
unei noi comuniuni, comuniunea dintre cei de "aici" §i cei de 
"dincolo".Liturghia pamanteasca se uneste cu liturghia cereasca, pe care 
o celebreaza puterile ingeresri, iar in momentele cuminecarii, cand 
primirea Trupului euharistic face sa dispara separarea intre cer si pamant, 
mirii sunt pusi in fata intalnirii cu cei adormiti "intru nadejdea invierii si a 
vietii vesnice" din neamul lor. E o cuminecare din unul sj acelasi izvor al 
Sangelui dumnezeiesc. Morfii, in Hristos, sunt vii. Pentru miri, in aceste 
clipe, se deschid posibilitap: de edificare spirituals nebanuite, ce li se confera 
de catre neamul din care fac parte, in vederea implinirii unui destin comun. 
atat a ceor vii cat §i a celor morti. 

Impartasirea mirilor la Cununie, cu trupul si sangele Domnului, 
mai inseamna si transfigurarea intregii lumi odata cu trasfigurarea fiintei 
lor conjugale. "Hristos une§te in dragoste, zice Sfantul Maxim 
Marturisitorul, realitatea creata §i realitatea necreata, o minunata prietenie 
§i marinimie divina pentru noi, §i arata ca, prin har, cele doua nu mai sunt 
decat un singur lucru. Lumea intreaga intra total in Dumnezeu, dovedind 
, intr-un fel, ce este Dumnezeu, exceptand identitatea naturii". 53 In nici 
un alt chip nu apare mai evidenta legatura dintre Hristos cosmic §i Taina 
Casatoriei. 
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II. Premisele instituirii casatoriei ca taina 



1. Casatoria privita in conditia ei originarS 
a) Natura si structura cas&toriei in perspectiva modelului ei 
primar. Gandirea ortodoxa nu vede in natura casatoriei p realitate de 
ordin strict duhovnicesca, cata vreme unitatea ei launtrica e un complex 
de date §i, de la sine, se descopera in afara sub forma unei randuieli a 
starii conjugale. Intre caracterul fiinjial al tainei casatoriei si eel social, 
determinat de asezamantul statornic al casatoriei in viata pupblica,este o 
relajie intima, o imbinare de dumnezeiesc §i omenesc, in stare sa se afirme 
printr-o energie specifica unei "teantropii", in care umanul §i pamaritescul 
devin un simbol real ale dumnezeiescului §i cerescului. Taina Casatoriei 
a fost prefigurata in actul crearii fipturii omenesti, a protoparintilor nostrii 
Adam §i Eva. Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, "unirea naturii create 
cu energia dumnezeiasca necreata" este vocajia cea dintai a zidirii 1 . Astfel, 
casatoria are de autor pe Dumnezeu, Creatorul si Proniatorul preinjelept 
al naturii omenesti. Numai dintr-un elan de iubire infmit §i vesnic a putut 
sa apara alte existente alaturi de Dumnezeu. Intreaga existenja vorbeste 
despre "Tatal care atdt de mult a iubit lumea " (loan III, 16), iar aceasta 
lume este, in primul rand, natura omeneasca. Intr-adevar, Dumnezeu a 
zidit faptura omeneasca intr-un chipdeosebit. "Firea omeneasca rezida 
nu in individ, ci in cele doua sexe. Perechea care este formata din indivizi 
de sexe deosebite, care se completeaza unul pe altul, atat din punct de 
vedere trupesc, cat §i din punct de vedere spiritual, formeaza modelul 
desavarsrt al omului" 2 . De asemenea, Dumnezeu a vrut sa consent §i 
sa inmulteasca neamul omenesc, cum rezulta din insa§i capacitatea §i 
inclinarea naturala a barbatului §i a femeii pentru a naste copii. Dar §i 
acest scop, avut in vedere de Dumnezeu, n-a vrut sa se implineasca 
altfel decSt prin uniunea conjugala §i indisolubila dintre barbat §i femeie, 
' adica prin casatorie. In paradisul terestru, inainte inca de caderea 
protoparintilor, Creatorul a statornicit randuiala casatoriei, printr-o lege 
morala pozitiva (Gen. I, 27-28). 

Omul creat §i a§ezat in rai este imaginea vie a ceea ce a voit 
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Dumnezeu: o prezenta a puterii Lui in urzeala existentei. Firea zidita este 
randuita pe mai multe trepte de existenja sj de viata. Acest caracter e 
propriu vietii lumii in care se aude, in diferite chipuri, porunca divina: "Sa 
fieY n . Actul zidirii omului insa marcheaza o noua faza in viata lumii, in 
care porunca lui Dumnezeu devine o chemare, iar existenja omului un 
raspuns. In starea paradisiaca, casatoria insa§i este un raspuns al omului 
la chemarea lui Dumnezeu, prin vocea naturii. Casatoria implica un act 
de daruire, de iubire, iar iubirea poarta in sine dorul dupa vesnicie. Iubirea 
este §i forja creatoare. Ea cheama la viaja potenjialitatile ascimse in 
faptura umana prin actul creatiei §i le actualizeaza. Dupa traditia 
consemnata in Cartea Facerii, Dumnezeu zidind pe Adam, a vazut ca 
era singur. L-a adormit, a luat o coasta din trupul lui §i i-a facut femeie, 
tovara§e de viata. Barbatul incantat se recunoscu in Eva pe sine insusj §i 
pronunta cuvintele de dragoste:"/afcJ os din oasele mele !" (Gen.II, 23- 
24). In geneza e cuprinsa, astfel, in germene, istoria constituirii casatoriei 
§i sunt consemnate premisele instituirii ei ca taina. 

Prin insa§i fiinta sa, omul este predestinat spre comuniune, nu 
poate trai singur, nu se poate desavar§i singur. Iubirea este aceasta tendinta 
fundamentaia a fiintei mnane dupS comuniune. "Nu este bine sdl fie 
omul singur a zis Dumnezeu. Ii voi face un ajutor pe potriva 
lui" (Gen. II, 18). Omul avea nevoie de un partener, care sa fie pe 
masura lui si prin care sa se implineasca. In acest fel, iubirea apare drept 
o sete, nu numai dupa unitatea de cuget §i simjiri, sentimente §i atiflidini, 
ci dupa o unitate mai adanca : unitatea fiintiaia 4 . Natura omenesca 
confirma aceasta idee din referatul biblic. Unitatea ei este una cu nazuinta 
iubirii; dualitatea, distinctia fireasca dintre barbat §i femeie e o conditie 
necesara a desavar§irii. Afara de reciproca daruire §i perfecjionare a 
celor doi soti, caracterul dinamic §i creator al iubirii i§i gaseste expresie 
in iubirea pentru copii. In acest fel, iubirea se dovedeste inca odata 
creatoare : ea cheama la viaja, ea creeaza viata, ea imbogateste viata. 
In iubirte insa este prezent Dumnezeu, pentru ca "Dumnezeu este iubire". 



b)Valoare casatoriei in general. Valoarea casatoriei este ex- 
act aceea a vietii insasj, intrucat casatoria nu este altceva, in modalitatea 
sa dintai, decat omul complet Nici barbatul singur, nici femeia singura, 



54 



55 



cu atat mai putin copii, nu formeaza inca omul. Adevarata forma vie a 
existentei create este perechea, inconjurata de progenitura sa, constituind 
o imitate stransa §i creind schimburi fructuase in care consta propriu-zis 
viaja casatoriala.Prefigurarea casatoriei ca taina are ca imagine deplina 
§i permanenta vietuire comuna dintre doua fapturi deosebite prin sex, 
care se completeaza in toate privintele. "Adevarata imitate rezulta abia 
din anularea dualismului sexual prin unitarismul conjugal" 5 . In casatorie 
se satisface adanca nevoie dupa dragostea exclusiva a unei alte fiinte, 
dupa unitate in dualitate. In iubire se realizeaza o unitate suprapersonala, 
in care persoanele prin comuniune nu dispar, ci se desavar§esc. Fiecare 
om, de indata ce devine de sine statator, are dorinta arzatoare dupa cineva 
care sa imparta cu el soarta §i viata, care sa-i apartina cu totul ca un alt 
eu al sau, care sa-1 elibereze de singuratate §i existenja straina pe care o 
simte chiar intre cei mai apropiati oameni, care sa fie iubit §i sa trebuieasca 
sa iubesca cu deplina daruire. Pe de alta parte, pe aceasta chemare a 
starii conjugale reazima §i randuiala prin care Dumnezeu vrea ca neamul 
omenesc sa se mentina in existenta §i sa se inmulteasca, lucru ce nu s-ar 
putea indeplini printr-o insotire nestatornica §i dezordonata, ci numai printr- 
o uniune indisolubila, ce i§i are izvorul in natura iubirii ce constituie unitatea 
fiintiala dintre soti 6 . 

Tot ceea ce este natural in actul casatoriei este totodata §i religios: 
sentimentul fidelitatii, al dragostei, ca §i indatoririle a caror implinire fac 
sa curga izvoarele vietii. Barbatul §i femeia sunt purtatori a unuia §i aceleasj 
naturi umane. In fond, firea lor este aceeasj, vointa §i ratiunea sunt conduse 
de aceleasj legi. Mai presus de toate, amandoi au acela§i scop al 
desavarsmi propus pentru intreaga lor existenja. Dar parca §i-au impartit 
rolurile pentru a le atinge. Fiecare dintre ei a fost inzestrat de Creator cu 
perfectiuni §i atribute pe care celalalt nu le are. Tocmai aceste deosebiri 
due la necesitatea ca amandoi sa-§i contopeasca vietile ca doua parti ale 
uneia §i aceleia§i fiinfe. Dumnezeu a sadit in firea omeneasca germenii 
casatoriei de care depinde Iegatura stabila a conviefuirii, care asigura 
demnitatea sotilor §i scopul natural al inmultirii §i educatiei copiilor. 
Legatura dintre soti nu apare ca un simplu accident m cursul vietii biologice 
a celor ce s-au casatorit sau ca o efemera pulsare rapida a unui senti- 
ment care la urma sa se retraga in straturile obscure ale sufletului 7 . 



I Dragostea nu este acel delir al imaginatiei §i al simjurilor cu care este de 
foarte multe ori confundata. Ea este o putere vie, o energie care se 

I aianifesta printr-un sistem reflectat, forta de coeziune intre doua suflete 

I ce se atrag prin toate punctele §i care, prin urmare, inainte de a se da 
unui altuia, au avut timpul pentru a se observa §i injelege. Aceasta dragoste 
are un efect moral de mare insemnatate: consacra egalitatea celor doua 

I sexe. Caci daca sentimentul acesta nu-i exclusiv §i reciproc, daca nu-i 
daruire de ambele parti, inceteaza indata de a mai exista 8 . 



2. Casatoria sub aspect institutional 

o a) Cds&toria ca institute specific umand. Prin actul creatiei 

ie pun bazele casatoriei ca institutie. Caracterul de a§ezamant statornic 
al casatoriei nu se opune celui de comunitate in dragoste. Casatoria nu 
9Ste o institutie in sensul inzestrarii ei cu un sistem de norme impersonale, 
ci o realitate plina de har, care corespunde prefacerii harismatice a fapturii 
zidite §i a iubirii pe care o aduce Hristos atunci cand ii confera demnitatea 
de taina. Premisele apartin insa creatiei 9 . Casatoria este un bun original 
Sfl primilor parinti, care nu se poate reduce la o valoare de semnificatie 
psihologica. Casatoria in sine nu se confunda cu ansamblul fenomenelor 
psihice. Fenomenele care tin de constitutia casatoriei, privite din exte- 
rior, ajung de cele mai multe ori sa se obiectiveze, sa ia forme specifice 
tietii comunitare §i chiar sa se incorporeze material. Casatoria nu apartine 
Ibar primului rand de oameni, ci ea se transmite de la o generatie la alta, 
capatand pentru generatia care o mosteneste un caracter exterior §i 
Adesea constrangator. Astfel, ea se afirma printre valorile menite sa 
tonuiasca dincolo de cei ce le-au purtat intai §i sa isj pastreze o semnificatie 
# un rost independent de ei, cunoscute ca atare cu termenul de spirit 
6biectiv. In acest sens, vorbim despre casatorie ca despre o institutie 
divina, adica in mod direct randuita de Dumnezeu, El insu§i fiind acela 
6are i-a dat constitutia sa intima §i i-a stabilit scopurile. Spiritul obiectiv, 
c^e poate fi numit institutie, desemnand forme de viata pe care un grup 
de oameni le gase§te gata "instituite", fund transmisibile prin infatisarea 
fcr exterioara, continua sa se pastreze §i sa se impuna cu toata schimbarea 
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necontenita a membrilor unei comunitati. 

Casatoria ca institutie este in primul rand viata. Dar, spre 
deosebire de viata individuals, e viata transmisibila de la o generatie la 
alta. Natura acestei vieti este spirituals §i exterioara 10 . Suntem constran§i 
sa observam ca nu vointa omului este aceea care a determinat esenta 
casatoriei §i de asemenea, ca institutia casatoriei nu este o afacere 
oarecare, ci un bun spiritual, original 11 . Specified institutional al casatoriei, 
asa cum o aflam la origini, il constitue natura ei religios morala. Institutia 
nu ramane straina de realitatea iubirii dintre barbat §i femeie. Sotii care 
compun societatea conjugala §i casatoria insa§i alcatuita de soti, nu sunt 
doua realitati, ci fetele unei singure realitati, care nu se pot concepe una 
fara alta. Nici soti fara casnicie nu exista §i nici casatorie fara soti. 
Societatea conjugala nu este o noua realitate fata de membrii care o 
compun, ci numai un nou plan de existenta §i de manifestare, planul 
coexistent si al convietuirii, dar prin care sotii sunt transformati in toata 
structura lor sufleteasca. Casatoria se gaseste, cu alte cuvinte, permanenta 
in insa§i structura lor ontologica 12 . 



b) Confinuturile esenfiale ale casatoriei ca institutie. Am vazut 
mai inainte ca iubirea dintre soti, in esentialitatea ei, este tendinta spre 
comuniune. In iubire se desfunda izvoarele tuturor energiilor spirituale §i 
viata unui sot se revarsa in viata celuilalt, pana la impresia de totala 
identificare, de§i nu poate fi vorba de nici o contopire.Din punctul de 
vedere a 1 coeziunii sociale, in structura actului prin care se descopera 
iubirea distingem un moment care tine de viata sufleteasca a omului §i 
care il face social mai inainte de a trai in societate. Acest element psihic, 
care ii da omului un caracter anticipativ social e cunoscut de la Max 
Scheler incoace cu numele de simpatie 13 . E vorba de efectul insotitor al 
constiintei de sine, alaturi de iubirea de sine §i religiozitate, simpatia fiind 
factorul care leaga pe om de semenii lui, prin actul specific al proiectarii 
eului propriu in constiinta semenului. Natura simpatiei nu este de loc 
simpla, ea are numeroase forme in care sunt implicate atat elemente 
intelectuale, cat §i elemente emotionale 14 . Dar sub mai toate formele, 
este un factor care deschide sufletul uman spre coexistenta. Astfel, toate 
actele §i sentimentele superioare de natura morala presupun societatea 
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prin insasj felul lor de a fi, anterior deci trairii efective in societate. Dupa 
referatul biblic, prima forma de existenta sociala umana este familia. "^/' 
a facut Dumnezeu pe om dupa chipul sdu; dupa chipul lui Dumnezeu 
l-ajdcut; af&cut barbat si femeie" (Gen. I, 27). Mila, recunostinta, 
respectul, iubirea nu au nici un inteles pentru omul izolat, ele sunt fapte 
de intentionalitate, care nu au rost decat in lumea sociala, institutionala, 
pe care omul o cuprinde in structura sa spirituals. Familia se 
caracterizeaza §i printr-o puternica sudurS interna, mentinuta datorita 
unor forte de coeziune launtrica, iar "sudura interna face ca familia sa fie 
grupul primar esential, care se formeaza in mod natural in procesul 
satisfacerii spontane a nevoilor" 15 . Din acestea toate rezulta ca omul 
realizeaza forma primara a societatii, adica casatoria, nu din conventie, 
din calcul sau din intamplare, ci din nevoia de a se realiza pe sine ca om. 

c) Institutia cdsdtoriei tntre iubire si contact In lumina concepei 
ortodoxe despre casatorie, problema consimtamantului personal pentru 
incheierea ei care este aceea a afirmarii unei libertati in iubire primeste o 
dezlegare proprie injelegerii sale. Casatoria este o asociere a vointei 
divine, care a instituit-o, cu vointa umana, chemata la firesca ei implinire. 
Din latura umana, e vorba de un act liber §i voluntar al sotilor, prin care 
fiecare da §i prime§te dreptul propriu al insotirii, atSt de necesar pentru 
constituirea casatoriei adevarate, incat nu poate fi inlocuit de nici o putere 
externa. "In aceasta reciprocitate perfecta §i aceasta comunitate absoluta 
de existenja consta caracterul dinstinctiv §i demnitatea casatoriei" 16 . 
Comunitatea pe care o creeaza in mod liber un barbat §i o femeie, din 
momentul in care i§i angajeaza adeziunea lor in vederea fondarii unei 
familii, asigurandu-§i astfel unul altuia binefacerile materiale §i spirituale 
ale vietii in comun, constituie o veritabila societate conjugala. Statutul §i 
conditiile esentiale ale casatoriei se impun in fata constiin{ei sotilor ca o 
norma obiectiva, deoarece sotii nu sunt chemati nici a delibera, nici a 
conveni asupra modului in care pot fi primite. Iar acest lucru nu provoaca 
nici o perturbare in ordinea libertatii §i a iubirii. In felul acesta, casatoria 
apare drept o "societate" naturaia §i morala §i nicidecum contractual^ 
Scopurile §i legile ei sunt dictate de fire §i de morala §i nu determinate 
conventional de catre un contract matrimonial. Ele sunt de asa natura 
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incdt contractul nu le atinge cu nimic 1 7 . Unirea persoanelor morale trebuie 
sa fie efectul vointei lor libere, ori tocmai acest lucru trebuie sa-1 asigure 
buna lor intelegere. Dar pentru aceasta casatoria nu deriva de la principiul 
obligatiilor pe care le determine un contract, ci de la esenta sa de societate 
natural^ §i morals 18 . 

b) Element ele de coerenfd si stabilitate ale institufiei 
cdsdtoriale. Conceppla despre casatorie, care uneste in sine ideea de 
institute cu aceea de adeziune libera, are in sprijin numeroase rezultate 
din domeniul psihologiei, dupa care omul este determinat sa traiasca in 
societatea conjugate de un "interes innascut". Atitudinile innascute ale 
omului ajuta casatoria sa-§i indeplineasca scopurile §i funcfiunile sale §i 
sa se constituie pe sine. E vorba, mai intai, de acele "instincte" care fac 
sa se uneasca barbatul cu femeia pentru procrearea urmasjlor prin care 
ei supravietuiesc. Tot prin ele se ata§eaza §i se daruiesc unul altuia, spre 
a realiza impreuna fericirea lor §i perfectiunea lor proprie. "Instinctul" 
matern §i patern este acela care mana parintii sa se devoteze copiilor. 
"Instinctul" social, in fine, are la baza o propulsie nativa in insa§i structure 
sa sufleteasca 19 . "Omul se simte mai &cut pentru o societate conjugala, 
decat pentru cetate", se spunea in antichitate. Scopurile, functiile §'i 
aptitudinile innSscute, care intemeiaza casatoria, sunt din natura 
convergente si stabile. Convergent lor explica §i face necesara unitatea 
casatoriei, care este o imitate natural! De asemenea, stabilitatea lor 
explica §i face necesara stabilitatea acestuia, care este de asemenea o 
stabilitate naturaia 20 . 



3. Perspective interconfesionale. 

a) Doua vi&uni privitoare la casatorie ca institutie. Teologia 
moraia romano-catolica, dominata in perioada contemporana inca de un 
jurisdism §i formalism de origine medievaia, nu a ajuns pana la infelegerea 
institutiei casatoriei ca realitate religios-morala, expresie a afirmarii 
spiritului obiectiv, din cauza disjuncjiei pe care o face intre institutie §i 
viata. In gandirea ortodoxa, spiritul obiectiv e in primul rand viata, dupa 
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cum am vazut, transmisibiia de la o generatie de credincio§i la alta generate 
de credincio§i, fiind de natura spirituaia §i obiectiva, totodata 21 . In Biserica 
rasariteana canoanele nu sunt oranduite in modul in care se gasesc legile 
de drept, adica nu sunt "institutionalizate" ca norme juridice. Sfmtii Painti, 
purtatori de Duh Sfant, nu au "intarit" canoanele privitoare la casatorie 
pentru a se asemana literei care ucide, ci le-au incredinfat menirea de a 
sluji vietii celei noi aduse de Hristos 22 . 

Romano-catolicii, insa, privesc casatoria sub doua intelesuri. 
Casatoria poate fi o stare, o institutie propriu-zisa, care rezulta din legatura 
de drept permanenta intre barbat §i femeie. Dar tot ea poate fi §i un act 
esentialmente contractual §i natural religios, prin care sofii se leaga unul 
cu altul (traducerea juridica a conceptului de viata §i iubire, din gandirea 
ortodoxa). Sub forma dintai, casatoria e numita in facto esse, iar sub a 
doua forma, matrimonium in fieri 23 . Considerata ca stare sau ca 
institutie, casatoria se poate defmi drept: "o unire perpetua §i exclusive 
incheiata prin contract, intre un barbat §i o femeie, in scopul principal de 
a avea §i de a creste copii §i in scopul secundar de a-§i da sprijin mutual". 
Considerata ca act, ea se poate defmi: "o conventie prin care un barbat 
§i o femeie i§i dau unul altuia dreptul exclusiv §i perpetuu la actele necesare 
procreerii copiilor §i ajutorului vietii comune" 2,1 . 

b) Perspectiva contractual a cdsdtoriei. Ideea de contract 
corespunde spiritului juridic din teologia romano-catolica, cum am spus, 
de care, insa, eel pu{in in parte, nu a ramas straina nici teologia moraia 
ortodoxa. Un contract bilateral apare ca un consens legitim intre doua 
sau mai multe persoane, care ii face fiecareia parte de justitia comutativa. 
Casatoria prezinta astfel toate elementele de perspectiva prin care se 
incadreaza intre categoriile dreptului canonic, punand in umbra ordinea 
moraia propriu-zisa. Contractul presupune asociatia, iar aceasta are ca 
obiect material convieftiirea in comun §i un consens liber in vederea unui 
scop. Scopul prin excelenja al casatoriei e vazut in procreate. In functie 
de ideea nasterii de prunci, se vorbe§te §i de obligatia fidelitafii. Desigur, 
moraia romano-catolica considera casatoria ca un contract "sui generis". 
1) Prin puterea sa , caracterul sau initiativa lui, acest contract este sfant 
§i religios, avand ca autor pe Dumnezeu insu§i. 2) E un contract "natu- 
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ral", care dintr-o ratiune singulara se fondeaza in natura §i tinde la binele 
naturii §i al intregului neam omenesc. 3) Consensul dintre cei doi soti nu 
poate fi inlocuit de nici o putere omeneasca sau autoritate exterioara. 4) 
In alte cazuri decat eel al casatoriei, contractanjii pot determina prin 
hotarare particular multe lucruri in ce priveste obiectul convietuirii, 
efectele, obligatiile etc., dimpotriva, in contractul matrimonial, insa§i natura 
determina cele ce privesc substanta casatoriei, neramanand voinjei sau 
arbitrarului contractantilor nimic de determinat. 5) Casatoria prin sine §i 
prin natura sa este un contract perpetuu, care ne conduce pana la moarte, 
fund vorba despre o perpetualitate pe care nu o are nici unul din celalalte 
contracte. 6) Sotii sunt astfel legati, incat nu pot desface prin consens 
natural sau in alt mod contractul matrimonial, incheiat valid si hotarat. 
Dimpotriva, in toate celalalte contracte, fiecare parte i§i rezerva dreptul 
in rezilierea contractului 25 . 

Dupa aceasta conceptie, taina casatoriei nu ramane altceva decat 
un contract adevarat §i legitim. E firesc ca o astfel de idee sa creeze 
numeroase conflicte, contribuind la falsificarea notiunii de casatorie intre 
crestini. In genere se observa ca aceasta legatura matrimoniala nu se 
aseamana contractelor vulgare prin care oamenii schimba, transmit, 
angajaza bunurile lor, seviciile lor, rodul muncii lor, ci este o legatura 
permanenta. Prin juridismul sau moral, gandirea romano-catolica a pierdut 
insa din vedere specificul tainic al casatoriei crestine, operand o reducere 
esentiala a sacramentului la o realitate pe care teologia ortodoxa o 
considera eel mult o premiza a realizarii unei taine divine 26 . 



c) Noipuncte de orientare in Apus. Catolicismul contemporan 
i§i formuleaza din elemente noi o conceptie despre demnitatea casatoriei 
si a familiei, pe care o inscrie in constitufia pastorala "Gaudium et spes", 
promulgate la Concilui Vatica II §i prin care incearca parasirea pozijiei 
sale tradijionale. Ideea de contract matrimonial e inlocuita cu grija prin 
aceea de "comunitate in dragoste" 27 . Comunitatea profunda de viata §i 
dragoste care formeaza insotirea, este fondata §i dotata cu legi propri de 
catre Creator : ea este statornicita de catre alianta so{ilor, prin 
consimtamantul lor personal, irevocabil 28 . Actul iubirii se leaga de ideea 
institutiei pe care o confirma legea divina, fara ca intre aceste doua realitati 
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sa se stabileasca, in constitutie, o relatie organica. Totu§i, drumul spre o 
noua intelegere a tainei casatoriei pare a fi deschis. Casatoria se considera 
o completare naturaia a celor doi soti, care o accepta ca lege divina, fund 
viata §i existenta pe care o duce barbatul la un loc cu femeia. El aparpjie 
ei, ea apartine lui. Ambii au aceea§i vointa, acelea§i interese, acelea§i 
griji, acelea§i bucurii. Numai aceste relatii pot face din viata conjugaia o 
" comunitate de dragoste". Ideea aparfine intr-un fel §i gandirii, respectiv, 
§i moralei ortodoxe. Abia deplinul acord §i liberul schimb al viefii personale, 
abia completarea mutuaia a fiinjei, unitatea interna in lupta viejii §i bucuria 
vietii face casatoria perfecta §i fericita. Egoismul, care este limitarea in 
propria fiinta, fund §i aceasta o contrafacere a iubirii, nu are ce cauta 
intr-o legatura conjugaia 29 . 

Cand barbatul §i femeia se inso{esc prin casatorie, ei i§i dau unul 
altuiapersoana lor, viata lor, libertatea lor, inima lor : lucruri sacre, intime, 
care scapa controlului unei puteri exterioare, straine de substanta lor, dar 
care atarna de Dumnezeu, Stapanul persoanelor §i al vietii. Ele insa atarna 
de Dumnezeu intr-un mod obiectiv, randuiala divina fiind §i ea o institutie. 
Legatura matrimoniala este o legatura de constiinte, intre doua fiinte 
omene§ti, care asculta de poruncile lui Dumnezeu. Stand pe temeiul 
institutiei, casatoria se menpjie in randuiala divina §i in acelasj timp, 
apartine in intregime sotilor care o realizeaza 30 . 
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III. Modul de realizare a casatoriei ca taina 

1. Desavarsirea in iubire ca scop al casatoriei. 

a) Distincfia dintre doua semnificafii ate casdtoriei, inainte 
si dupd Hristos. Iubirea dintre soti e o punte de comuniune cu Dumnezeu. 
Inca de la zidire, cSsStoria se incadreazS in relatia generals dintre Cre- 
ator si creaturS §i prin ea strSluceste puterea, lumina si frumusetea divina. 
Cea mai deplinS descoperire a mSretieie pe care Dumnezeu o reflects in 
casatorie nu o aflam din Cartea Facerii, ci din Evanghelie. Privind creatia 
dintr-o perspectiva platonistS, Origen ne atrage atentia asupra faptului 
ca in Geneza uniunea naturals aseaza prima pereche de oameni in randul 
speciei la care apartin, pe treapta de existentS de unde protoparintii aud 
porunca: "Crestepi §i vainmuljiti!" 1 . De§i eronatS, observatia lui Origen 
nu e lipsita de insemnState. In Evanghelie sotii nu mai sunt priviti doar in 
randul speciei, ci in ordinea nouS inauguratS de Cruce §i Inviere, in care 
omul a devenit o flints eternS, dezbracat de fSptura cea veche §i innoit 
dupa chipul Celui ce 1-a creat. Taina Nuntii ridicS pe om la starea de 
innoire §i transfigurare adusS in lume de Hristos. "Cand barbatul §i femeia 
se unesc prin casatorie, ei nu apar ca oarecare lucruri pamante§ti, zice 
Sfantul loan Gura de Aur, ci ca chipul lui Dumnezeu insu§i". Dumnezeu 
nu e o singura persoana, daea ar fi o singura persoana nu ar mai fi 
Dumnezeul iubirii. Tot la fel §i la fiinta omeneasca, daca ar fi o monada 
inchisa nu s-ar putea asemana cu Dumnezeu. Lucrurile lumii sunt create 
doar dupa anumite "idei" ale fntelepciunii divine, dar prototipul omului e 
insu§i Dumnezeu - Cuvantul. Acesta ne-a adus real pe pamant fericirea 
Imparatiei vesnice. Intreaga fire creata rezidita "in Hristos" dobandeste 
o noua semnificatie 2 . 

Prin invierea §i Mltatrea Sa la Tatal Ceresc, Domnul nu a parasit 
lumea, ci, "randuit intruputere" (Rom I, 4), a ramas o realitate perma- 
nent actuala pentru credincio§i. "Desavar§indu-se s-a jacut...pricina 
de mantuire vesica" (Evr. V, 9). Firea noastra omeneasca e ridicata 
intru marire ca fire a Cuvantului dumnezeiesc, de aceea suntem 
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incredinjati ca ea este inve§nicita in Dumnezeu, dupa cum §i Dumnezeu 
exista nu numai in afara de lume, ci in chip negrait exista iniauntru ei. 
Iisus Hristos devine astfel izvor §i putere transfiguratoare §i a vietii 
conjugale, prezenja Lui modeland neintrerupt aceasta realitate. Iubirea 
dintre soti se intensifies, se adanceste, se innobileaza continuu, §i mai 
presus de toate, dobandeste un sens divin, pe care il descopera cu adevarat 
Iubirea Domnului. Casatoria apare ca o "mare taind " intrucat inchipuie 
raportul dintre Hristos §i BisericS. Analogia este deplina §i ea ridica 
casatoria la nivelul intalnirii cerului cu pamantul, a divinului cu umanul. 
Sfintema crestina nu e o simpla insu§ire individuals §i subiectiva a darurilor 
castigate de Hristos, ci o lucrere structural fundamentals a harului divin, 
in toate relatiile pe care Hristos le stabileste cu viaja omeneasca §i prin 
care se realizeazS o unire continuS §i efectivS cu Dumnezeu. Astfel, 
"reinvierea" care prive§te cSsStoria, nu se refers in mod simplu la o 
anumitS normS de organizare a ei, deoarece ea nu se sSvSr§e§te numai 
la nivelul formelor contingente, ci prive§te rnsS§i viata duhovniceasca, la 
inaltimea careia cei doi soti traiesc vremea Pa§tilor §i a Parusiei 3 . 



b) Sensul unic al casdtoriei "in Hristos si in Bisericd". Scopul 

viejii crestine, dupS concepfia ortodoxS, e dobandirea SfSntului Duh. Acest 

|^ lucru priveste respectul prioritatii absolute a harului izbSvitor in realizarea 

CSsStoriei ca tainS. Via{a conjugalS trebuie sS fie §i ea o lucrare 

r wneneascS condusS de Sfantul Duh, cSci numai Acesta transcende §i 
biruie toate obstacolele ce stau in calea restaurarii firii omene§ti §i a 
rtdicarii ei la o demnitate nouS. Innoirea vietii, pe care Sfantul Duh o 
Implineste in virtutea jertfei §i invierii lui Hristos, e o lucrare ce se 
desfS§oarS pe cele doua planuri ale existentei, planul fenomenelor naturale 

ja eel al misterului, intre care nu exists nici un hiat, cSci amandoua 
formeazS unitatea realitStii transfigurate. De aceea §i cSsStoria cre§tinS 
feste o existenJS unica de rugSciune §i tainS, de virtute §i dar 4 . Ca atare, 
*st nu poate fi inteleasS decSt "in Hristos §i in BisericS". 
: Din faptul cS Logosul ziditor al lumii e insS§i fa|a lui Dumnezeu 

care se intrupeazS, gandirea ortodoxS mSrturiseste cS intre creatie §i 
BiscumpSrare exista o relate tainica incS inaite de veac, care aratS cS 
wcrurile lumii nu-§i descoperS sensul deplin decat in planul mantuirii. 
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Dumnezeu e singura viata deplina §i adevarata 5 . In ce priveste Casatoria, 
nu e cu putinta sa cugetam la ea independent de Dumnezeu prin care a 
fost randuita §i prin care ea subsista, nu-i putem aprecia valoarea dupa 
scopurile ei secunde, nu-i putem intelege sensul, ficand abstractie de 
actiunea imediata a harului. E adevarat ca pentru a ajunge la Taina 
Casatoriei, trebuie sa trecem prin pragul "moifii lui Hristos". Totu§i, a 
concepe o separatie ontologica intre realitatea empirica a vietii conjugale 
si misterul de necuprins al prezentei divine care-i garanteaza autenticitatea 
§i vesnicia, stabilind o distinctie reala intre actul natural al casatoriei si 
Taina Nunpi, rnseamna a face o sparturS care dezbina msa§i ideea iubirii 
creatoare 6 . Am ajunge astfel sa privim creajia §i harul ca doua acte 
esenpial distincte ale lui Dumnezeu, intre care nu* ar fi o relatie fiintiala, 
intima, de intrepatrudere, ci numai una paraleia, de coexistenta. Sensul 
divin al casatoriei nu e determinat de un adaos de putere cereasca, ci de 
introducerea ei intr-o lume noua, in viaja si lumea Duhului creator si 
innoitor, unde totul este activitate §i dinamica spirituala. De§i mare in 
sine inca de la zidire, casatoria este "supranaturalizata" in crestinism, 
care face din ea nu numai partial, ci total, un lucru spiritual, vazand in ea 
chipul legamantului tainic, dar foarte real, dintre Hristos §i Biserica, 
reprezentand astfel umanitatea regenerata 7 . 

c) Sentimental iubirii in cdsdtorie. Prin realizarea casatoriei 
se intelege adesea modul in care se indeplinesc scopurile pentru care ea 
a fost randuita. Gandirea ortodoxa a Jinut totdeauna la ideea ca iubirea, 
care leaga pe soti intreolalta, este una din formele posibile de comuniune 
umana, careia ii revine insa o insemnatate de prim ordin. Iubirea aceasta 
e chiar forma originara a comuniunii umane, deoarece comuniunea 
primordiaia a fost constituita ca punte de legatura paradisiaca intre Adam 
§i Eva. De§i anagajeaza fiinja umana in intregime, ea este fundamantal 
spirituala. Aceasta iubire e ridicata in crestinism la demnitatea de taina si 
prin ea este ridicata casatoria insa§i. Regenerata dupa faptul caderii 
protoparintilor in pacat, iubirea devine iara§i o realitate plenara prin 
lucrarea Sfantului Duh, care transfigureaza universul simturilor, ficand 
din el expresia comuniunii spirituale. Casatoria este o cerinja a naturii 
omene§pl dupa latura sa personaia, profund spirituala, eel mai de seama 



scop al ei fiind desavar§irea in dragoste. Parerea ca unirea sau 
comuniunea conjugaia, trupeasca §i spirituala in acelasj timp, e numai un 
epifenomen al actului inmultirii, o premiza indispensabila pentru nasterea 
copiilor sau numai justificarea neaparat necesara in viaja moraia faja de 
invazia concupiscentei, sustinuta cu titlu de prestigiu de catre o gandire 
apuseana milenara, este superficiaia 8 . Vocatia unei stari sau a unui 
sacerdotiu conjugal este o aspirate catre desavar§ire. Sub influenta acestei 
chemari, sotii pot sa vada ca cea mai inalta indatorire a legaturii lor este 
ajutorul ce §i-l acorda unul altuia in vederea propa§irii lor spirituale, 
cunoscand astfel §i sfintenia legamantului lor. Prin insa§i statutul sau 
ontologic, omul nu poate trai singur sau izolat. Pentru el, casatoria este 
singura comunitate deplina de viata neconditionata. 

Sensul vocatiei conjugale e daruirea. De fapt, nu in mod simplu 
simpatia reciproca dintre soti §i nici comimiunea in cuget §i simjiri sunt 
acelea care fac casatoria. Prima ar putea fi doar o condiple principaia, iar 
a doua numai un rezultat. Ci vointa ca doua fapturi ale lui Dumnezeu sa 
devina o singura fiinfa, realizand minunea de a fi amandoua "intr-un trup", 
de a se uni adica in vapaia dragostei, intr-o unitate de nedesparjit. Unitatea 
fmttiaia este idealul casatoriei. Aceasta voinja intrece elementarul impuls 
natural al instinctului de consevare. Legea naturii care face ca sa simpm 
trebuinja unei fiinje de sex contrar pentru desavargirea personalitatii 
noastre §i unitate durabila, are temeiul in asemanarea noastra cu fiinja 
divina, in aspiratia spre imparapla desavar§irii, in setea dupa vesnicie a 
fapturilor create 9 . 

d) Prioritatea iubirii in casatoria cre§tind §i tenteiurile ei.. 
Conceppla ortodoxa referitoare la realizarea casatoriei ca taina divina se 
temeiniceste pe invajatura noua cuprinsa in Evanghelie. Ea nu se leaga 
uitr-un mod iagust de gandireaVechiului Testament. Continuarea neamului 
apare la iudei cu o semnificajie proprie, pe-care poporul ales o are cu 
privire la casatorie: un mare numaf de copii §i inmultirea lui "ca nisipul 
marii" constituie semnul principal al binecuvantarii ceresti. Dimpotriva, 
absenta copiilor este o nenorocire, mai ales in ce priveste femeia 10 . Acest 
punct de vedere al Vechiului Testament este m mod lntim legat de lipsa 
unei idei clare despre viata vesnica. Iudeul Vechiului Testament nu credea 
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in supravietuirea personala dupa moarte sau daca nutrea oarecare nadejde 
in acest sens, viaja viitoare i se parea o existenta diminuata, o umbra de 
viata in "seol" 11 In acest fel, singura prelungire sigura a viejii apartinea 
posteritatii din lumea aceasta, dupa cum am mai vazut in volumul ante- 
rior. Casatoria era subordonata acestei credutt/e, admitandu-se odata cu 
ea poligamia §i concubinajul, in vederea propagarii neamului.(Gen. XVI, 
1 -3). Legea "leviratului" pretindea ca un frate "sa ridice saman|a" fratelui 
sau mort fara a fi avut copii, prin o casatorie cu vaduva lui (GeaXXXVIII). 
Ideea unei casatorii unice, intemeiata pe iubire vesnica intre barbat §i 
femeie, a ramas doar o imagine ideala, lipsita insa de consistent unui 
principiu de viata religioasa. 

Invatatura din Noul Testament se distige in mod categoric. 
Textele neotestamentare despre casatorie nu reduc, intr-un sens iudaic, 
casatoria la procreatie, vazand in aceasta scopul principal al convietuirii 
celor doi, precum §i justificarea unirii lor conjugale. Aceasta opozitie apare 
cu lumpezime in trei cazuri precise: a) In istorisirea sinopticilor (Mt. XXII, 
23-32 ; Mc. XII, 18-26; Lc. XX, 27-37) privind atitudinea Mantuitorului 
la adresa legii leviratului, ideea crestina despre viata vesnica inlocuieste 
grija de "nemurire" terestra prin inmultirea unui neam. Mai ales din pericopa 
de la Luca reiese cu evidenta imposibilitatea de a concepe, in viaja eterna, 
relatiile dintre barbat §i femeie potrivitgandirii iudaice : unire simfuala §i 
procreatoare 12 . ( In teologia romano-catolica raspunsul lui Iisus catre 
Saduchei a fost adesea utilizat ca o proba a caracterului strict temporal 
al casatoriei, chiar pentru crestini, §i ca o aprobare neconditionata a 
recasatoriei in cazul vaduviei). Hristos afirma doar ca in lumina mvierii, 
casatoria nu poate sa ramana, in Imparatia lui Dumnezeu, drept o institutie 
destinata na§terii de prunci. El insa nu suprima ideea unei iubiri vesnice 
dintre soti, dupa cum nici nu iniatura scopul nasterii de prunci in casatoria 
din aceasta lume, dependent §i acesta de una sj aceeasj iubire. b) m 
cuvintele Mantuitorului referitoare la imposibilitatea divwjului, apare mai 
clar invatatura pe deplin noua a casatoriei, in opozifie cu Deuteronomul 
iudaic (Mt. V, 32: XIX, Mc. X, 11; U. XVI, 18). Indisolubilitatea 
casatoriei exclude prin eainsa§i caracterul utilitar, subordonat procr«iJiei 
§i presupune legea iubirii, legatura eterna intre persoane unice, predesti- 
nate viejii ve§nice. Dragostea e un fapt care nu poate fi conceput decftt 



ia&B experienja, ea nu poate fi compatibila cu pacatul adulterului, care e 
jra cauza de provocare a despartirii, dupa Evanghelia de la Matei. In 
pcaz de adulter, insa, Biserica nu "desface" casatoria care, in realitate, 
linici nu trebuie "desfacuta", de vreme ce aceasta insotire ca unire in 
dragoste nu exista, intrucat legea Imparatiei nu s-aimplinit 13 . c) Atitudine 
Siantului Apostol Pavel faja de casatorie este expusa clar in Epistola 
catre Efeseni, dar ea se completeaza cu ideea ca Taina Casatoriei nu 
inceteaza prin moarte, cad "dragostea nu piere niciodatff'Q. Cor. 
XVIII, 8). Fidelitatea conjugaia devine astfel absoluta. Dupa moartea 
Sojului sau a sofiei ea este, pentru crestini, nu numai un ideal, ci o norma, 
un imperativ moral. A doua casatorie, fiind vorba despre vaduvi sau 
divorfati, orice s-ar crede §i s-ar spune astazi, nu a fost binecuvantata in 
Biserica pana in veacul al X-lea §i se mentine inca drept un impediment 
canonic de acces la preotie. In concluzie, ne putem da seama ca preceptele 
evanghelice privitoare la casatorie nu sunt niste reguli disciplinare sau 
elemente cu caracter juridic formal, ci indreptare sigure in constiinta 
Bisericii avand menirea sa apere idealul unitatii absolute §i al tainei 
casatoriei creatine 14 . 

e) Iubirea ca scop al cas&toriei dupa Sfinfii PdrinfLIubire si 
sfintenie. "In continuarea invaiaturii neotestamentare se dezvolta §i 
gandirea Sfintilor Painti, dupa care casatoria se imparta§este din taina 
cea mare a vietii vesnice, avand izvoarele ei ascunse in Dumnezeu. Clem- 
ent din Alexandria numeste casatoria "casa lui Dumnezeu", vazand in ea 
un sanctuar, o prezenta a lui Hristos eel vesnic : "unde sunt doi. . . adunati 
In numele Meu, acolo sunt si eu in mijlocul lor " (Mt. XVIII, 20). 
Prezenta Domnului preface iubirea dintre soti intr-un dar sacramental, 
prin care acestia dobandesc arvuna tuturor bunurilor eshatologice. Sfantul 
loan Gura de Aur nume§te §i el casatoria o "biserica mica", in felul in 
care Biserica nu apartine numai lumii acesteia 15 . Hristos, ca mire ceresc 
al ei, o uneste cu Sine, o umple de via^a divina, o incadreaza in realitatea 
cea mare a Bisericii, in Trupul sau tainic, o lumineaza, o intareste, o 
sfinje§te. Prezenta lui Hristos face din casatorie o "biserica" in sensul ca 
aceasta devine un organism in care pulseaza ve§nicia. De aceasta idee 
se leaga un fapt psihologic fundamental ; din momentul in care se naste 
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iubirea, toate gandurile trupesti sunt cu totul excluse, absente. Sfantul 
loan a inteles bine acest lucru, spunand ca singurul remediu eficace 
impotriva destrabalarii §i a concupiscentei este magnus amor 16 . 

Fidelitatea fata de mostenirea apostolica a ideii de casatorie ca 
taina n-a insemnat pentru Parintii din Rasarit o inchidere in anumite 
texte scripturistice, ci o adancire continua a noii viziuni, o imbogatire 
necontenita a sensurilor ei. Evolutia nopAinii de sfintenie pe care o cuprinde 
acel magnus amor a mers insa adesea in sensul exaltarii fecioriei de 
catre multi Sfinti Painti, cum au fost in Rasarit Grigorie de Nazianz §i 
Grigorie deNyssa, iarinApusAugustin, Ieronim, sau Ambrozie 17 . Astfel 
s-a ajuns ca acesti mari barbati ai credintei crestine sa aiba uneori cuvinte 
tari la adresa casatoriei:" Sa punem mana pe secure §i sa taiem din 
radacina copacul steril al casatoriei. Dumnezeu a permis casatoria la 
inceputul lumii, dar Iisus Hristos §i Maria au consacrat fecioria", scrie 
Fericitul Ieronim 18 . Sfantul loan Gura de Aur, care a dat dovada de cea 
mai echitabila gandire in ceea ce priveste evaluarea casatoriei, totusi a 
avut §i momente in care a explicat casatoria ca urmare a pacatului origi- 
nal, referindu-se desigur la aspectul utilitar al acesteia. "Fara prima gre§ala, 
zice el, Dumnezeu ar fi putut altfel saingrijasca de nasterea oamenilor" 19 . 
O privire atenta asupra scrierilor Sfintilor Parinti ne face, insa, sa ne dam 
seama ca ei apara idealul sfinteniei §i a unitatii absolute a casatoriei ca 
taina, pe care Mantuitorul §i Sfantul Apostol Pavel, inaintea lor, il opun 
conceptiei iudaice, pentru care scopul suprem al casatoriei este strict 
procrearea, cu avatarurile ei, eliminand astfel ratiunea de a fi a legii 
leviratului. 

Un principiu mai putin excesiv §i riguros la Sfintii Parinti consta 
din a interzice casatoria a doua ca o poligamie succesiva §i un veritabil 
adulter. "Orice casatorie secundara, scrie Atenagora in Apologie (C. 
XXVIII), nu-i in fond decat un adulter" 20 . De asemenea, trebuie sa avem 
in vedere orizontul spiritual in care sunt cuprinse afirmatiile de acest fel. 
De altfel, Canoanele bisericesti tempereaza aceasta rigoare, ele tolereaza 
casatoria a doua, in cazul decesului primului soj, dar o interzic absolut in 
caz de repudiere sau divort. Totu§i divorjul pe motiv de adulter este 
autorizat pana in secolul al IX-lea, in Apus, 21 §i pana in zilele noastre, in 
Rasarit, privind partea ramasa nevinovata. In general, Biserica in totalitatea 



ei a condamnat in mod categoric dispretul fata de casatorie, in special 
prin canoanele Sinodului de la Gangra. Relatiile dintre soti sunt 

Ibinecuvantate de Biserica, transfigurate prin harul Sfantului Duh §i 

! transformate intr-o alianta eterna de dragoste. 



2. Avatarurile gandirii vechi testamentare. 

a) Principii legaliste yi flnaliste la Fericitul Augustin ji 
Thoma de Aquino. Principiul legist §i finalist al gandirii iudaice cu privire 

| la casatorie s-a strecurat insa §i in gandirea cre§tina §i s-a dezvoltat pe o 
arie foarte larga. Persistenta §i difuzarea lui in vremea Evului Mediu a 
I angajat anumite practici §i reguli de conduita care nu i§i au o explicatie 
decat in insuficienta injelegere a semnificaplei casatoriei la iudei §i a 
unor practici din Vechiul Testament 22 . Acest principiu §i-a gasit mai ales 
posibilitatea de afirmare in teologia apuseana, cum este aceea a lui 
Augustin §i a lui Thoma de Aquino. Expunerea clasica a scopurilor 
casatoriei se afla dezvoltata deopotriva la Fericitul Augustin, ca §i la Thoma 
de Aquino, cu o foarte mare extindere. " Noi avem indrazneala de a zice, 
considers un ganditor catolic, ca aceasta teologie nu ni se pare a exprima 
in mod fericit esenta casatoriei crestine. Nu trebuie sa uitam ca Sfantul 
Thomas era tributar, pe de o parte, lui Aristot (§i in mod special concepjiilor 
lui biologice) §i, pe de alta parte, Parintilor. . . care nu au putut face in mod 
deplin abstractfe de organizarea speciala a vremii lor" 23 . "Daca (Thoma 
•de Aquino) da dragostei un loc atat de neinsemnat §i subordonat este din 

I cauza unei mentality care vine de departe §i care persista inca in secolul 

I al Xm-lea" 24 . 

Thoma de Aquino, ca sa ne referim mai intai la el, traseaza una 
din liniile directoare ale gandirii apusene, degradand ideea de femeie, pe 
care o aseaza intr-o ordine strict biologica. "Femeia era necesara, scrie 
el, comentand referatul biblic al Genezei, ca partenera pentru lucrarea 
de procreare §i nu pentru alte activitap:, cum pretind unii, caci pentru 
toate celalalte lucrari, barbatul este mai bine ajutat de catre alt barbat, 
decat de o femeie" 25 . Gandirea lui Thoma intra ca un element defmitoriu 
&i infelegerea casatoriei ca o institute destinata procreatiei §i educatiei 
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copiilor. 

Al doilea element este mai vechi §i apartine Fericitului Augustin. 
Pentru doctorul teologiei apusene, pacatului originar, concupiscenta, este 
intotdeauna prezenta in actul conjugal, iar casatoria nu este decit un 
paleativ al concupiscentei, remedium concupiscentiae, tolerata §i 
legitimata in vederea procrearii. Actul conjugal este un mijloc determinat 
in intregime de scopul ce-1 are in vedere 26 . Daca Fericitul Augustin ar 
avea dreptate, identificand relatiile conjugale cu pacatul, ar fi limpede ca 
singurul mod de viaja pentru un crestin ar trebui sa fie celibatul, casatoria 
neputand sa fie decat tolerata, pentru ca sa nu dispara neamul omenesc. 
Chiar daca ar ramane casatoria o institutie eclesiala, toti bunii credincio§i 
ar fi chemati sa-i limiteze uzajul §i sa se orienteze spre continent totala 27 . 

b) Punctele de vedere teologice contemporane referitoare la 
scopul cds&toriei Gandirea catolicismului contemporan ramane tributara 
celor doi titani ai rationalismului ei moral, care din adancul vremii lor ii 
urmareste cursul dezvoltarii. Despre scopurile casatoriei s-a scris §i se 
mai scrie inca mult in Apus. Numeroase enciclice pontificate sunt 
consacrate acestui subiect, astfel ca biblioteci intregi de lucrari de inalta 
eruditie, de eruditie mijlocie, ca §i lucrari de popularizare sunt scrise de 
moralisti, de canonisfi sau de alti specialist in discipline religioase. 
Abundenta acestei literaturi nu exclude insa contradictiile dintre ei. Ceea 
ce ii uneste printr-un numitor comun este neputinja lor de a parasi albia 
in care se misca de veacuri teologia morala a casatoriei din catolicism. O 
ilustrare elocventa a acestui adevar ni-1 ofera Papa Paul al Vl-lea, care, 
in pofida sfaturilor date de unii teologi catolici actuali, §i-a luat sarcina 
dificila de a apara punctul de vedere catolic traditional asupra casatoriei 
considerata doar ca un mijloc de a se naste prunci 28 . E adevarat ca cea 
din urma enciclica a Papei Paul al Vl-lea despre casatorie, "Humanae 
Vitae" nu se sprijina direct pe doctrina lui Augustin, dar aceasta e 
suban$eleasa in sublinierea sensului pe care il da vietii umane. De vreme 
ce "concupiscenta" constituie principiul vietii naturale, urmeaza ca pacatul 
e inevitabil chiar in raporturile dintre soti §i ca atare casatoria nu se poate 
justifica decat datorita procreaj:iei 29 . Papa a uitat insa faptul ca 
pesimismul antropologiei care vine de la Fericitul Augustin a facut pe 
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Luther sa vada casatoria patata de acel rau al concupiscenjei de care 
sunt afectate toate lucrurile §i astfel sa o considere o simpia institutie 
naturala, lipsita de orice valoare sacramentala 30 . 

La Conciliul Vatican II, teologii romano-catolici insista mult 
asupra aspectului personalist al iubirii conjugale, fara ca perspectivele 
finaliste ale casatoriei sa fie parasite. Sinodalii due cu un pas mai departe 
incercarea enciclicei Casti connubi de a uni conceptia despre casatorie 
a telogiei augustiniene cu ideea iubirii conjugale, care patrunde toate 
datoriile viefii casatoriale §i care tine in casatoria crestina un fel de prioritate 
de noblete. Tentajia cugetarii lui Augustin este de a considera procreatia 
ca finis operis §i iubirea ca finis operantes, ceea ce ar insemna, dupa 
o formula conscrata, "de a prezenta iubirea in slujba fecunditatii" 31 . Cu 
toate eforturile Conciliului de a realiza sinteza mult asteptata "a iubirii 
conjugala in sine fecunda", teza augustiniana e totusj triunfatoare. Iubirea 
sponsala ramane "eminamente umana", pentru ca infuzia harului divin 
nu o schimba cu nimic. Ramanand la punctului de vedere al ontologiei 
tomiste, care mentine deosebirea dintre natura §i supranatua, Conciliul 
Vatican II nu poate dovedi ca iubirea dintre soti are un caracter tainic in 
sine. Pana la secularizarea deplina a casatoriei nu mai ramane decat un 
pas. O era noua va putea incepe numai dupa ce va cadea defmitiv ideea 
augustiniana ca concupiscenta constituie modul raporturilor conjugale, 
intrucat ar servi de instrument la transmiterea pacatului original, putand 
fi inlocuita cu ideea unei iubiri sfinte, binecuvintate de Dumnezeu 32 . 



3) Unitatea casatoriei crestine 



a) Specificul insusirilor cds&toriei crestine. Privind la 
finalitatea casatoriei ca la cea mai profunda nazuinta a celor doi so$i de 
a realiza imparta§irea integrala de existen^a §i de viata comuna, trebuie 
sa vedem in iubire o temelie de care reazima toata structura vietii conjugale. 
Astfel caracterele acestei structuri, care constau in unitatea §i 
indisolubilitatea casatoriei, nu ne apar ca conditii ale unui contract, ci ca 
exigentele iubirii, iar izvorul acesteaia este Dumnezeu. Iubirea care uneste 
pe cei doi soti este o treapta spre Dumnezeu §i o oglinire a unor realitati 
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transcendente. "Iubirea insa§i are ceva de mare taina, ea este ca o 
comunicare din esenfele vietii, unde se simte suflul creator al Divinitatii'' 33 . 
Dragostea ce o pastreaza barbarul femeii sale este cea mai inalta dintre 
toate afectiunile naturale. Iubirea n-a jignit niciodata, ea onoreaza si 
respecta, ea inalta pe eel catre care se refera. Dragostea este temelie de 
neclintit pentru unitatea casatoriei crestine. Iubirea celor doi soti este 
exclusiva. Nu iubirea in trei, ci numai in doi. Este cu neputinta sa ne 
lmaginam o iubire de aceeasj natura §i putere care sa depaseasca limitele 
vietii conjugale. Iubirea aceasta insa§i este aceea care pretinde 
indisolubilitatea actului matrimonial. Avand un caracter atat de 
cuprinzator §i de adanc, iubirea cere o unire vesnica. Ea da impresia ca 
persoanele s-au cautat §i §i-au apaitinut din vesnicie. Cel care iube§te cu 
adevarat nu poate cugeta la o unire temporala, anticipand astfel momentul 
in care nu va mai iubi. 

In lumea romana, conceptia despre casatorie se distingea de 
conceptia iudaica, prin aceea ca legatura dintre soti era privita nu in 
functie de procreatie, ci de un anumit drept civil. Biserica cre§tina primary 
nu a negat semnificatia civila a casatoriei ce se incheia conform legilor 
societatii in care se afla. Cu toate acestea, crestinii vedeau §i o noua 
dimensiune a casatoriei, "in Hristos si in Biserica". Casatoria ca taina 
apartine Legii crestinesti. Specificul aceste legi il constitue natura ei 
religios morala. Ea reprezinta legatura vie a Mantuitorului cu toti cei 
care-i urmeaza Lui. Continutul interior al Legii este Fiul lui Dumnezeu 
eel intrupat, rastignit, inviat si inaltat intra marire, este Hristos care ne 
unifies cu Sine si ne mijloceste mantuirea printr-o continua miscare de 
desavar§ire, care are loc in cuprinsurile acestui veac. Privita ca element 
al Legii crestinesti, casatoria primeste un caracter eclesial care o distinge 
de orice legitimitate formala, devenind o comuniune ce se alcatuie§te de 
catre doi membrii ai Trapului lui Hristos, pentru care fapt este o taina. 
Pentru "chivernisirea" acestei taine, Biserica nu a avut nevoie sa-§i 
insusasca nici normele juridice ale sinagogei iudaice §i nicidreptul civil al 
legilor romane. Introducerea notiunii de drept in gandirea cre§tina, cu 
principiul partenerilor egali, ar fi produs o perturbare in via(a bisericeasca, 
atingand raportul intim dintre Dumnezeu si om 34 . Biserica nu a negat 
legatura dintre soti ca un contract, dar a ocrotit-o §i a consevat-o, mai 
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ales ca un dar ceresc, accesibil "cetatenilor" Imparatiei lui Dumnezeu, 
de neinteles insa pentru cei ce nu cunosc sensul Legii noi, neavand nici o 
intimitate cu Hristos. Cele doua propietati esentiale ale casatoriei, care 
primesc in Biserica crestina tarie de sacrament, unitatea §i indisolubilitatea, 
nu mai sunt notiuni ce pot fi explicate doar prin categoriile de drept, ci in 
primul rand prin specificul Legii crestinesti 35 . 

b) Unitatea monogamicd a casatoriei in genere. Ideea de 
unitate reiese in mod spontan §i necesar din analiza naturii adevaratei 
casatorii, in asa fel ca fara ea nu se poate concepe nici semnificatia 
intemeierii unei familii. Unirea normaia dintre un barbat §i o femeie este 
unirea monogamica. In slujba acestui ideal s-a aflat si dreptul roman. 
Casatoria monogamica este dovedita de etnografie a fi cea mai veche §i 
cea mai mult practicata, de vreme ce se afla la mai toate popoarele 
primitive si mai putin evoluate 36 . In Vechiul Testament, legea unitatii 
casatoriei a fost in vigoare pana la potop. PaM atunci nici un patriarh n- 
a fost poligam, in afara de Lameh (Gen. IV, 9), care e acuzat de adulter. 
Monogamia se poate considera ca fund forma naturaia a familiei. Aceasta 
afirmatie rezulta §i din analiza avantajelor pe care ea le prezinta in viaja 
conjugaia §i familiala. a) Casatoria monogamica este, mai fatal, conforma 
cu conditiile biologice ale speciei umane, in care numarul indivizilor de 
doua sexe este egal. b) Ea favorizeaza categoric procrearea. c) Tot ea 
favorizeaza in mod egal demnitatea, virtutiile si fericirea sotilor. d) Intareste 
legaturile familiei §i prin aceasta §i pe cele sociale. e) Copiii, la randul lor, 
sunt mai favorizati prin viitoarea stabilitate conjugaia. Educatia ca§tiga to 
soliditate, viata castiga in siguranta. f) Parintii fasi§i se bucura de o batranete 
intarziata, de o viata prelungita in blandete §i forta,de o atmosfera de 
tandrete §i respect ce este pentru varsta imbatranita tocmai ceea ce este 
pentru trupul obosit patul de odihna. g) In fine, monogamia se acorda cu 
formele cele mai inalte ale moralei §i religiei, care o proclama ca singura 
casatorie admisibila 37 . 



c) Unitate si sfinfenie. Unitatea casatoriei ca taina, in gandirea 
crestina, este expresia sfinteniei de care se bucura credinciosii ca fii ai 
lui Dumnezeu. Prin opera rascumpararii, intreaga faptura este introdusa 
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intr-o sfera superioara si divina, iar acest fapt nu este numai pregatirea, 
ci insa§i luarea in stapanire de pe acum a realitatii invierii lui Hristos' 
Prefacerea firii prin Taina Casatoriei ne este indicate de minunea savarsita 
de Mantuitorul la Nunta din Cana Galileii (loan II, 1-1 1), preschimband 
apa in vin. Despre aceasta minune ne aminteste Sf. Grigorie de Nazianz, 
cand are in vedere curatia si sfintenia Casatoriei :"daca nu te-ai atins de 
trup, esti curat si dupa intrarea in casatorie... Hristos - Mielul eel curat 
face minuni la nunta si prin prezenta Lui procura cinste casatoriei" 38 . 
Sfantul loan Gura de Aur invata cu aceeasi claritate ca nuntile trebuie 
sa se savarsasca prin binecuvantarea §i rugaciunile preotilor, deoarece 
prin acestea se comunica celor casatoriti deosebitul har dumnezeiesc, pe 
care sunt chemati sa-1 pastreze totdeauna sfant. In puterea acestui har 
sta unitatea tainca dintre soti, care ii face sa se impartaseasca din sensul 
unirii Bisericii cu Hristos. "Cum au procedat mirii din Cana Galileii, zice 
el, asa sa procedeze si acum cei care se casatoresc : sa aiba in mijlocul 
lor pe Hristos" 39 . Primind pe Hristos, unicul Mire, sotii dobandesc 
sentimentul integritatii si al superlativului viepl 

d) Unitate si iubire. Potrivit viziunii cu care e cuprinsa notiunea 
de unitate in teologia morala a casatoriei din Ortodoxie, ea trebuie cautata 
si in conceptul de dragoste conjugala. In simtul dragostei propriu-zise, in 
afara de "instinctul" elementar, se exteriorizeaza icoana celuilalt individ 
in specificul sau si bucuria intima fata de el. Nici "instinctul" nu lucreaza 
insa ca o forta oarba, ci deschide privirile pentru natura celeleilalte 
persoane si prepare astfel drumul spre o daruire care sta mai sus decat 
legatura fizica. Insemnatatea etica a acestui "instinct" pentru o treapta 
mai inalta va fi aceea ca descopera si pretuieste propietatile personale 
care altfel raman nebagate in seama. Iubirea nu e tot una cu dizolvarea 
eului propriu in subiectul iubit, caci dizolvarea este identica cu negatia 
mbirii, dupa cum e identica si cu negatia unirii. Persoana umana chemata 
la implinire prin casatorie este si ramane un scop in sine, totdeauna subiect, 
niciodata obiect 40 . 

Casatoria este punctul de intersectie intre doua lumi paralele, 
prin care se exprima unitatea de viata. Persoanele prin comuniune nu 
dispar, ci se desavarsesc. Unitatea este zidita pe puterea paradoxals a 
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iubirii: de a uni §i totodata de a menjine persoanele in libertatea care 
edifica. Libertatea unui sot in casatorie insa nu priveste ordinea de drept, 
ci demnitatea sacerdotala a implinirii datoriei, caci ea presupune un 
raspuns la o chemare divina 41 . 



e) Poligamia, contrafacerea casatoriei unitare. Aspectul 
imoralitdtii ei.Unitatii casatoriei i se opune poligamia, care poate fi 
simultana sau succesiva. Se zice simultana : uniunea unui barbat cu mai 
multe femei in acela§i timp; succesiva sau bigamie, daca un barbat se 
casatoreste in mod succesiv cu mai multe femei §i invers. In cazul 
poliandriei, femeia are mai multi barbafi. 

Contrara institujiei primitive a casatoriei, poligamia a fosttolerata 
de Dumnezeu de la Avram in continuare, in istoria poporului israelit. Multi 
patriarhi §i barbati ale§i ai Vechiului Testament au avut mai multe femei 
(Gen. XVI, 3, 22,' 14, 30, 3, 36, 13: Deut. XVII, 17: 21, 15, etc.), fara sa 
fie socotiti, de mentalitatea iudaica, a fi savar§it desfranare. Condamnarea 
legii leviratului de catre Iisus e condamnarea insasj a grijii de supravietuire 
a iudaismului prin procreare. Monogamia a ramas §i in Scriptura Vechiului 
Testament un ideal adesea reamintit (Prov. V, 18, Sirah XXV-XXVI), 
dupa cum a ramas §i tipul raporturilor lui Iahve cu poporul sau 42 . Revocarea 
permisiunii poligamiei in Noul Testament nu inseamna numai readucerea 
casatoriei la forma sa primitiva de instituire, ci ridicarea ei la o demnitate 
religioasa pe care nu a avut-o niciodata 43 . 

Casatoria unica constituie norma morala a vie|ii cre§tine. 
comuniune de persoane umane numai atunci poate fi deplina cand nici 
una din acestea nu serveste alteia ca simplu mijloc. Toate formele de 
poligamie contrazic acest principiu. In poligamie se imparte un barbat 
intre mai multe femei. In acest fel nu poate avea loc nici un devotament 
care angajaza o persoana fa^a de alta persoanS, nu poate avea loc nici o 
legatura intre doua inimi. "Intr-o poligamie, zice Kant, persoana care se 
daruieste castiga numai o parte a aceluia caruia i se da §i astfel devine 
doar un simplu lucru" 44 . hi poligamie iese la iveala, in mod necesar, numai 
elemental fizic. Nu poate fi vorba in poligamie de dragoste, nu-i loc deca 
pentru pasiune. Barbatul nu-si poate stima femeia cand vede in ea doar 
un instrument de placere. Femeia inca nu-§i poate stima barbatul care o 
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trateaza astfel. Consecintele directe ale poligamiei sunt injosirea demnitatii 
femeii, imoralitatea celor doua sexe si suprimarea integritatii familiale. 
Pretutindeni unde domnesc aceste moravuri e si o imoralitate fara Mu. 
"Pnn poligamie, placerile senzuale sunt trezite pana la incitare si niciodata 
saturate. Aceasta inseamna de fapt disolutia complete a familiei, educatia 
copiilor fiind si ea compromisa " 45 . 

Atitudinea Bisericii, in decursul veacurilor, fata de poligamia 
succesiva scoate in lumina interesul major al crestinismului de a pastra 
unitatea casatoriei. In asamblul ei, legislatia canonica ramane fidela 
pnncipiului enuntat de catre Sfantul Apostol Pavel, potrivit caruia nunta 
a doua nu este decat o derogare de la norma de viata crestina. Ea nu 
poate fi tolerata decat din motivul slabiciunii omene§ti (I, Cor. VII 9) 
Sfantul Vasile eel Mare precizeaza faptul ca a doua casatorie, dupa 
vaduvie sau dupa divort, din cauza adulterului, presupune o vreme de 
"penitenta", care aduce cu sine o excomunicare temporala. "O astfel de 
casatorie, scrie el in Can. 4, nici nu o numim casatorie, ci poligamie sau 
mai precis adulter, care implica o pedeapsa canonica." Preocuparea de a 
arata ca in Legea noua casatoria a doua nu este decat tolerata, ca nu 
constituie decat numai o derogare a unui ideal, un pogoramant fa}a de 
slabiciune, a ramas vie in preocuparile pastorale ale Bisericii rasaritene. 
Chiar si limitarea acestei "iconomii" numai pana la a treia nunta este 
semnificativa. "Nu in aceasta limitare formala se afla sensul traditiei 
Bisericii, ci in fidelitatea fata de o norma neotestamentara fundamentala. 
Casatoria crestina este unica, dupa imaginea lui Hristos si a Bisericii, iar 
recasatoria priveste doar trebuintele "omului vechi" si nu cele'ale 
Imparatiei lui Dumnezeu" 46 . 



f) Poliandria, contrafacere a casatoriei si condamnarea ei. 

Poliandria fiind uniunea unei femei cu mai multi barbati, se fla in a$a 
conflict cu natura casatoriei incat n-a putut prinde radacini nici la cele 
mai inapoiate popoare, decat in condifii foarte particulare. Acolo unde se 
mai gaseste este privita ca o monstruozitate. Contrafacerile ce le prezinta 
poliandria nu sunt lipsite de oroare, rezultad din mai multe laturi ale ei. a) 
Din punct de vedere biologic, poliandria duce in mod frecvent la sterilitate. 
b) In ceea ce priveste interesul personal al sotilor, o astfel de combinate 
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ratoarna cu totul randuiala casatoriei, expunand femeia la toate 
abandonurile, iar pe barbat la toate exigence rivalilor. c) In ce priveste 
educatia, viitorul copiilor. cu tata necunoscut sau absent, este lasata prada 
hazardului. Poliandria este prostitutia cu cortegiul sau intreg de rele §i 
ru§ini, de unde infamia care s-a atasat de ea totdeauna 47 . 

Condamnand aceste forme de conviejuire care se opun unitatii 
casatoriei, morala ortodoxa nu face altceva decat sa ia apararea cauzei 
naturii. Poliandria §i poligamia contrazic scopurile naturii, restrang efectele 
moralizatoare ale casatoriei, sacrifica femeia §i compromit copilul. Aceste 
institutii sunt nefaste. E adevarat, poliandria a fost in situatia sa dispara 
in masura in care progresau moravurile, se pare insa ca aceasta institutie 
reinvie. Legea viefii omului insasi este contrara ei. Poligamia, bunaoara, 
nu se prezinta cu caractere care sa provoace o repulsie ca poliandria, fie 
ca e simultana ca la musulmam, fie ca-i succesiva, cum vor partizanii 
uniunii libere, ea uneori s-ar identifica doar cu indisciplina in rosturile 
casatoriei, cu dezorganizarea familiei. Fata de contrafacerile unitatii 
casatoriei, insa, morala ortodoxa se impune mai ales cu o exigenta care 
tine de motive speciale, scoase din pretentiile sale spirituale. Adevarata 
casatorie crestina nu poate fi decat unica, nu atat datorita observarii unei 
legi abstracte sau a unei interdictii ce apartine ordinii vietii naturale, cat 
datorita esentei sale insa§i, in calitatea sa de taina a fmparatiei ve§nice. 
Teologia morala romano-catolica nu s-a ocupat insa, pana in prezent, de 
aceasta latura a vietii crestine 48 . 



4. Indisolubilitatea casatoriei crestine. 



/ 



a) Temeiurile teologice ale indisolubilitdfii casatoriei crestine. 
Vorbind despre Iisus ca Mesia sau Unsul lui Dumnezeu, Origen ne spune 
ca Domnul "este chiar El Imparatia", potrivit marturisirii lui Hristos despre 
Sine: "Imptirdfia lui Dumnezeu este in mijlocul vostru" (Lc. XVII. 
21) 49 . In adevar, aratarea in trup a Mantuitorului, in istorie, constituie o 
apropiere tangibila pentru contemporanii Sai. Taina casatoriei, prin insa§i 
natura sa, este o realitate a Imparatiei, prin venirea lui Hristos §i prin 
puterea Sfantului Duh, dovedindu-se a fi prezenta pentru soti "inlauntru 
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lor". De aici aroma de ve§nicie a iubirii conjugate, "ascunsa cu Hristos in 
Dumnezeu". Vesnicia iubirii face una cu indisolubilitatea comunicarii ce 
nu poate fi cuprinsa in limitele unei legitimitap: formate sau in norme 
juridice 50 . 

Referatul biblic din Cartea Facerii (II. 1 8) ne reda pe scurt istoria 
instituirii casatoriei. Dumnezeiu a voit ca uniunea cea mai stransa sa 
domneasca intre barbat si femeie. Asa ca Dumnezeu "a zidifpe Eva din 
coasta lui Adam. Putin importa cum trebuie interpretata relatarea aceasta. 
Ceea ce e sigur este faptul ca avem exprimata in mod explicit o invajatura 
morala. Barbatul si femeia alcatuiesc o imitate. Barbatul isi va iubi femeia 
ca pe o parte din el insusi, iar femeia isi va iubi sotul ca pe cealalta parte 
a sa. Legatura stabilita intre ei este cea mai puternicadintre legaturi, e 
mai intima decat cea care exista intre painti si copii, caci sotul la casatorie 
"va parasi pe fatal sau si pe mama sa si se va alipi de femeia sa" (Ef 
V, 31). In starea primordiala, la care se refera Sf. Apostol Pavel, in 
epistola catre Efeseni, in indemnurile sale catre soti, indisolubilitatea era 
absolute. Omul nu putea desface ceea ce Dumnezeu a unit. Dupa cadere 
lucrurile se schimba. In conformitate cu Legea lui Moise (Deut. XXIV, 
1), barbatul avea dreptul sa dea carte de desparpxe femeii. E o permisiune 
pe care Mantuitorul, in Noul Testament, o anuteaza ( Mt. V, 3 1 ; XIX, 9), 
revenind la dispozifia originara de la creatie. Prin aceasta se determina 
mdisolubilitatea casatoriei in sensul unei comuniuni de trup side suftet, ca 
o porunca divina " ceea ce Dumnezeu a unit, omul sH nu se despartd" 
(Mc. X, 9) 51 . 

In cuvintele Mantuitorului privitoare la indisolubilitatea casatoriei 
apare in mod evident notiunea intru totul noua a casatoriei, care se opune 
legii mozaice (Mt. V, 32 ;XIX, 9; Mc. X, 11; Lc. XIV, 18). Ideea 
indisolubilitatii exclude, prin ea insasi, orice caracter utilitar al casatoriei 
si presupune legea iubirii. Casatoria e o legatura ce are to ea taria vesniciei. 
Singura excepfie, admisa numai to Evanghelia dupa M«ei, are to vcdere 
pacatul adulterului, care nu este, to fond, ceea ce se numeste to limbajul 
juridic actual "o cauza de divort". Aduherul mi este menjionat decat ca o 
proba a faptului ca nu s-a realizat casatoria ca taina, tntrucat legea 
tapara^ei lui Dumnezeu nu s-a implirut". DispoafMe acwtei tegi nu mai 
sunt norme juridiee, ci porunci to care e ascuns Hratoi Tele* asttlti 
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poruncile mele ma iubeste", ne-a spus Mantuitorul, iar in continuarea 
aestui precept evanghelic, Marcu Ascetul ne invata ca "Domnul e ascuns 
in poruncile Sale §i cei ce-1 cauta pe El, il gasesc pe masura implinirii 
lor" 53 . Sa nu ne inchipuim dar ca poruncile sunt date pentru a fi tinute de 
noi, ci dimpotriva, le-am dobandit pentru a ne tine ele pe noi. Neimplinirea 
poruncilor e una cu caderea din har. Mantuitorul nu face aprecierea 
adulterului dupa principiile juridice ale vremii, ca o lezare a unor drepturi, 
ci dupa criteriile prezentei Sfantului Duh, potrivit carora exista sau nu 
exista casatoria ca comuniune in dragoste, in afara oricarui formalism 
iudaic sau pagan. 



b) Sensul religios - moral si valoarea sociala a indisolubilitdtii 
casatoriei crestine. Casatoria indisolubila este ceva din infinit introdus 
in fragila viata umana. Dreagostea da sotilor sentimentul ca ei se angajeaza 
pentru un lucru etern. Inainte de obligatia fecunditatii §i a loialitatii 
convietuirii sotilor laolalta, casatoria comporta constrangerea, pe calea 
constiintei, la o fidelitate deplina, cu ecou pana dincolo de veac. Constiinta 
e templul in care vorbeste Dumnezeu, dar dupa o expresie a Sintilor 
Painti, "Dumnezeu nu vorbeste decat catre dumnezei". Demnitatea 
sacerdotiului conjugal obliga. Indisolubilitatea apartine fiintial casatoriei. 
In primul rand, sotii au asigurata trainicia legaturii lor, trainicie ceruta de 
"contopirea" proprilor lor inimi, ca §i de natura dragostei care "niciodata 
nu piere". Trainicia casatoriei impune garantia fidelitatii impotriva 
indemnurilor necuratiei, asigura o certitudine linistita, pentru vremea 
batranetii, se intareste ajutorul mutual. Asigura, de asemenea, o buna 
crestere §i educare a copiilor 54 . 

Fermitatea legaturii conjugate constitute un izvor pentru o viata 
onesta, de care depinde integritatea moravurilor §i prosperitatea sociala, 
cea mai fecunda sursa a binelui obstesc. "Este evident ca un lucru stabilit 
pentru totdeauna este mai solid, ca el aruncain inima omului radacini mai 
profunde decat acelea ce pot fi distruse de un capriciu, alcatuite de o 
latura a pasiunii. In casatorie, sentimentul legaturii este o legatura" 55 . 
Sentimentul acesta este o forta interioara, un act de constiinta ce 
preveleaza asupra tuturor obstacolelor. Daca uniunea sojilor este punctul 
de stabilitate familiala, iar aceasta a stabilitatii sociale, cum ar putea ca o 
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societate sa nu aM interesul eel mai mare sa fereasca de fragilitate 
acest pivot pe care toate se sprijina ? "Perechea indisolubila", aceasta-i 
piatra neclintita, acesta-i rubinul pe care il pune ciasornicarul in complicatia 
mobila a rotilor. Cu cat acest punct de sprijin va fi mai dur, cu atat miscarile 
ce le permite vor fi mai usoare, simple, regulate, mai eficace" 56 . O 
casatorie bine asezata este o valoare sociala inestimabila. Legaturile de 
rudenie ce le produce, ce le intretine prin insa§i coeziunea sa, ii poate 
influenta pana departe: ele creaza un fel de rejea care fixeaza in siguran{a 
o intreaga portiune a familiei najionale. 

Ideea de indisolubilitate, pe care o sustin in viaja conjugala 
poruncile morale si religioase, nu e supusa primejdiilor unui spiritualism 
dezincarnat. Via{a crestina e o icoana a Imparatiei cerurilor §i ea se 
descopera prin ordine, iar aceasta ordine e intrepiiuta de Biserica datorita 
principiilor sale de conduita stabilite in canoane. Canoanele privitoare la 
fermitatea si perpetuarea casatoriei implica o anumita viziune §i anume 
aceea a sojilor care vreau sa se realizeze in Hristos. Fara ele §i fara 
transpunerea lor in datini cre§tine$$i, normative pentru constiuuja 
credincio§ilor, preceptele evanghelice ar arata o culme pentru admiratia 
poetica, un spectacol frumos, dar nu o inaltime sensibila a viepi pamante§|i. 
Stapanirea lui Hristos peste suflete (Mt. XXVIII, 18) este autoritate, iar 
Sfanrul Duhface din ea viata crestina indumnezeita 57 . Un mare educa- 
tor modern observa ca, in femeia neprihanita, un adanc simjamant de 
ru§ine protesteaza ca legatura trupeasca dintre soti sa ajunga un scop in 
sine. Dar acest lucru se poate intampla numai atunci cand o atare legatura 
e lipsita de simbol §i izolata de a§ezamintele ce se alatura solemn de 
catre celalalte oranduiri, interese §i datorii ale vietii. "Aceasta imbinare 
vazuta, formala, este pavaza ocrotitoare dupa care o femeie aleasa va 
ravni deapururi in iubire. Sanctiunea exterioara inseamna aici mai mult 
decat o forma: in ravna de a pune iubirea ei in pavaza unei chezasj §i 
randuieli mai trainice decat juramintele barbatului, iese la ivealao conceptie 
mai adancS a vietii sexuale: o intreaga filosofie a raspunderii" 58 . 



c) Incercdri privitoare la incalc&rile principiului 
indisolubilitdfii. In casatoria in care sentimental legaturii ve§nice dintre 
soti siabeste, apar germenii infidelitatii. Simpla idee ca uniunea conjugala 
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poate sfar§i, provoaca adesea sfar§itul ei. Conflictele care se pot aplana 
fara urmari in casatoriile de tip traditional, in care nu este cunoscut divortul, 
isi maresc intensitatea in perspectiva posibilitatii unei desparjiri facile a 
sotilor. Cand inimile sunt necajite §i cand una dintre ele arunca ochii 
catre o eliberare totala, este pericol sa fie tentata de ea. §i cand esti 
ispitit, esti in detrimentul pScii §i al unui aranjament posibil. In nadejdea 
despartirii, orice conflict ia proportii, orice dificultate ameninta sa se 
mareasca fara masura Aparand infidelitatea , adulterul va gasi prin faptul 
divortului posibilitatea de a se transforma in drept. 

Biserica Ortodoxa n-a cerut niciodata unui credincios al ei sa 
faca abuz de dreptul sau la despartire, in cazul ca el a ramas parte 
nevinovata in urma tradarii celuilalt sot 59 . Ea a promovat intotdeauna 
ideea iertarii, in conditiile observarii legii morale, in scopul refacerii unui 
camin ruinat de adulter 60 . E adevarat, indisolubilitatea antreneaza cu sine 
uneori §i victime, dar acestea sunt sacrificii individuale cerute de binele 
comun, mai ales de binele care primeaza fata de toate celalalte. Nevinovatii 
care accepta astfel de sacrificii, care renunta la gandul intemeierii unei 
alte casatorii, sunt mult mai putini numero§i decat cei sacrificati prin divort. 
Pentru ace§tia viata moraia se descopera prin alte valori. "Ei injeleg ca 
existenta omeneasca este tesuta din numeroase sacrificii, in care intra 
spoliatiunile §i restrictiile drepturilor noastre personale, responsabilitati 
civile, chiar jertfirea viefii pentru binele obstesc. Desigur, individul nu 
trebuie sa fie privat de drepturile sale in lumea in care traieste. Dar sa 
pastram partea de adevar necesar pentru a condamna individualismul 
egoist, care pretinde sa puna deasupra tuturor dreptul la fericire, pentru a 
stabili suprematia datoriei fata de copil §i resemnarea faja de libertatea §i 
licenta omului nedisciplinat" 61 . 



d) Conceptia contractionala privitoare la indisolubilitatea 
casatoriei Teologia romano-catolica, a carei tendin^a de veacuri a fost 
aceea de a cobora adevarurile Evangheliei la categoriile unei societaji 
umane, sustine o conceptie legalista a indisolubilitajii. Aceasta conceptie 
se reazema pe ideea ca scopul principal al casatoriei este procrearea, 
avand in sprijin injelegerea contractuaia a naturii casatoriei. Atata vreme 
cat sotii sunt in viata, contractul lor nuptial este efectiv. "Orice casatorie, 
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valid incheiata, se bucura de o indisolubilitate intriseca, atat dupa dreptul 
natural, cat §i dupa legea divina pozitiva, in asa fel meat nu poate fi 
desfacuta in nici un caz de consensul contractantilor. Acesta are 
valoare chiar si pentru casatoria considerata numai ca institute 
omeneasca" 62 . Interpretarea cuvintelor Mantuitorului, referitoare la 
imposibilitatea divortului primesc, in aceasta gandire, o orientare legalist! 
lata cuvintele "Oz'czwe va lasa pe femeia sa, in afara de pricina de 
desfrdnare, si se va insura cu alta,sdvdrseste adulter" (Matei XIX9). 
In aceste cuvinte, ca si in altele, mentionate mai sus, exegetii romano- 
catolici vad o adancire si o extindere a "legii" din partea lui Iisus. In 
acest fel : a) Iisus nu admite nici un temei pentru lasarea femeii; b) 
Infiereaza recasatoria ca un adulter; c) Apreciaza adulterul dupa principiile 
juridice ca lezare a drepturilor barbatului, dar le extinde, vazand in 
adulter §i un delict impotriva femeii proprii.d) Mantuitorul ridica femeia 
la acela§i rang cu barbatul. e) Adulterul femeii (Mt. V, 31) este doar 
motiv de lasarea ei §i nu de desfacerea casatoriei 63 . Numai ca aceste 
interpretari sunt, in parte, eronate. Desfranarea e privita de catre Domnul 
drept pricina de despartire. 

Neputinta teologiei morale romano-catolice de a exprima 
caracterul specific eclesial al casatoriei crestine §i incercarea de a-1 in- 
troduce, in masura in care il percepe, in cadrul legitimitatii formale, se 
traduce §i prin ideea de a prezenta despartirea sotilor in doua feluri, 
perfecta si imperfecta, aratand prin forma desparjirii imperfecte a 
casatoriei mentinerea principiului indisolubilitatii. Despartirea imperfecta 
ar fi aceea in care sotii raman pe mai departe in legatura casatoeriei, in 
urmatoarele conditii : a) Nu mai sunt datori sa-§i indeplineasca datoriile 
lor de soti (despartirea de pat) §i b) Nu mai sunt datori sa locuiasca 
impreuna (despartirea demasa) 64 . Principiile de baza ale acestei practici, 
care descopera un compromis esential in acest domeniu, sunt redate 
astfel in enciclica Casti Connubii : "Actul liber al vointei prin care 
amandoi sotii i§i dau §i primesc reciproc dreptul conjugal, este atat de 
necesar pentru realizarea unei adevarate casatorii, incat nici o putere 
omenesca nu-1 poate inlocui . Totusi, aceasta facultate a sotilor de a 
dispune se refera numai la dreptul de a se casatori §i de a alege persoana, 
nu insa la natura casatoriei, asa incat cine s-a casatorit odata se §i gaseste 
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supus legilor divine si a propietatilor esentie ale casatoriei". Se pune 
astfel, inca odata, in evidenta coborarea adevarului evanghelic, pentru 
care Taina Nuntii este anticipare a Imparatiei , la norma indisolubilitatii 
juridice. 
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B. Conditii le religios-morale ale intemeierii cgsatoriei 

crestine 

I. Pregatirea pentru casatorie 

l.Fecioria si valoarea ei spirituals 

a) Pregatirea pentru cas&torie in fafa constiinfeL Casatoria 

crestina este o Taina, in sensul celui mai divin §i mai concret lucru din 

lume. Unitatea natural^ dintre barbat §i femeie devine, printr-un ritual 

consacrat, o unitate de existenta harica, unitatea celor doi miri in Hristos 

§i in Biserica. Astfel, pentru sotii, piatra de temelie al vietii lor conjugale 

este Hristos, izvorul harului divin care pecetluieste iubirea dintre ei. De 

aici izvoreste si imperativul ca tofi care pa§esc spre Cununie sa-§i 

modeleze viata in conformitate cu nazuinfa lor de a se invrednici de 

primirea unui dumnezeiesc dar, care nu este altul decat Hristos, Mirele 

existentei vesnice §i fericite. Pregatirea pentru Taina Cununiei este mai 

intai pregatirea pentru unirea cu Hristos, intr-o condifie care nu este a 

nici uneia dintre celelalte Taine. In fata Cununiei, orice tanar se afla 

inaintea unui prag de viata. A se pregati din vreme, a se pregati serios, nu 

inseamna numai a face o alegere cuminte, ci mai ales a aduci Domnului, 

in unitatea de existenja pe care o intemeiaza, comorile de ganduri si de 

idealuri, de nazuinte si de virruti, pe care le-a adunat intr-o intreaga 

tinerete. Asadar, se cuvine sa se patrunda de taina vietii la a carei infaptuire 

este chemat sa colaborezi si sa se edifice pe sine. 

Pregatirea pentru casatorie aparplne viejii spirituale. Spiritul nu- 
si poate intinde aripile aici pe pamant daca nu se simte inconjurat de 
vesnicie §i nemarginire, aflandu-se totusi in timp §i spatiu. Acest capitol 
de educatie crestina constain formarea unei constiinte adevarate, religios- 
morale, despre casatorie. Lupta intre bine §i rSu, intre doririle inalte ale 
sufletului si inclinarile spre pacat se dau in constiinja. In momentul in 
carecinevaisi fixeaza constiinja in fata lui Dumnezeu, el^e bizuiepeo 
certitudine absoluta ce i se imprumuta de sus, se simte atras spre un ideal 
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superior, imparta§indu-se de o energie nebanuita, in stare sa-1 smulga din 
primejdiile oricarei ispite. Numai cine cultiva o viata interioara §i tine 
aprinsa torta con§tiintei traie§te o tinerete de entuziasm §i inaitare care ii 
inspira tarie in fata obstacolelor §i rezistenta inaintea pacatului. Idealul 
exercita asupra sentimentelor lui o actiune de purificare, iar asupra vointei 
o energie de lucrare. Toata importanta faptelor atarna de starea launtrica 
a omului. "A fi in stare sa primesti indemnul launtric al lui Dumnezeu 
inseamna sa te ridici peste tine insuti" 1 . Inainte de a pa§i la infaptuirea 
unei casatorii, nazuinta unui fecior sau a unei fecioare de a se invrednicii 
de un a§a mare §i sfant lucru, trebuie sa constituie idealul suprem al 
tineretii sale. Din sufletul plin cu acest ideal izvoreste o mare §i rodnica 
putere. In perspectiva unui viitor fericit, casatoria apare ca o revelatie a 
unei alte lumi ce se cuvine sa fie introdusa in viaja noastra pamanteasca. 
In orice tinerete nobila, prin mijlocirea celei dintai indragostiri, se treze§te 
§i se infiripeaza un avant tainic ce saia§luieste in suflet, care trece apoi 
asupra obiectului iubirii concrete. Drept simbol al acestui elan, poate fi 
privita Beatrice din "Divina Comedie" a lui Dante. Frumusetea 
pamanteasca conduce la frumusetea eterna. Despre acest lucru stia ceva 
§i Platon, insa crestinismul ne invata ca frumusetea eterna lumineaza ea 
insa§i cu stralucire suprapamanteasca chipul muritor 2 . 



b) Taina $/ natura castitatiu Calea spre Taina Casatoriei o 
deschide castitatea. Notiunea de castitate arata inainte de toate o calitate 
spirituala, "in^elepciunea" totaia, puterea care sustine integritatea fiintei, 
mai bine zis, a persoanei ce se bucura de nevinovatie §i curatia inimii. 
Sfantul Apostol Pavel vorbe§te despre mantuire "prin mijlocirea 
castitatii" (I Tim. II 15), intelegand prin acest lucru integrarea tuturor 
elementelor fiintei umane intr-un intreg feciorelnic, o stare de cuget §i 
simtire care este in mod esential manifestarea interioara a spiritului. 
Dupa un inteles imediat, ar putea fi vorba despre orientarea eshatologica 
a vietii spre veacul viitor. unde "oamenii vor fi ca ingerii". Tinand de o 
posibiia traducere a textului grecesc, versetul la care ne referim ar putea 
lua urmatoarea formulare: "(Femeia) se va mantui prin nastere de 
prunci, ... prin mijlocirea castitatii". Neputand fi vorba despre o 
contradictie in termeni, ajungem sa intelegem prin castitate o cale spre 
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B. Condit iile religios-morale ale intemeierii casatoriei 

crestine 

I. Pregatirea pentru casatorie 

l.Fecioria si valoarea ei spirituals 

a) Pregatirea pentru c&satorie in fafa con§tiintel Casatoria 
crestina este o Taina, in sensul celui mai divin §i mai concret lucru din 
lume. Unitatea naturala dintre barbat §i femeie devine, printr-un ritual 
consacrat, o imitate de existenta harica, unitatea celor doi miri in Hristos 
§i in Biserica. Astfel, pentru sotii, piatra de temelie al vietii lor conjugale 
este Hristos, izvorul harului divin care pecetluieste iubirea dintre ei. De 
aici izvoreste §i imperativul ca tofi care pa§esc spre Cununie sa-§i 
modeleze viata in conformitate cu nazuinja lor de a se invrednici de 
primirea unui dumnezeiesc dar, care nu este altul decat Hristos, Mirele 
existentei vesnice si fericite. Pregatirea pentru Taina Cununiei este mai 
intai pregatirea pentru unirea cu Hristos, intr-o conditie care nu este a 
nici uneia dintre celelalte Taine. In fata Cununiei, orice t&iar se afla 
inaintea unui prag de viata. A se pregati din vreme, a se pregati serios, nu 
inseamna numai a face o alegere cuminte, ci mai ales a aduci Domnului, 
in unitatea de existenta pe care o intemeiaza, comorile de ganduri §i de 
idealuri, de nazuinte §i de virtuti, pe care le-a adunat intr-o intreaga 
tinerete. Asadar, se cuvine sa se patrunda de taina viepj la a carei infaptuire 
este chemat sa colaborezi si si se edifice pe sine. 

Pregatirea pentru casatorie apartine vietii spirituale. Spiritul nu- 
§i poate intinde aripile aici pe pamant daca nu se simte inconjurat de 
vesnicie si nemarginire, aflandu-se totu§i in timp §i spatiu. Acest capitol 
de educatie cre§tina consta in formarea unei constiinte adevarate, religios- 
morale, despre casatorie. Lupta intre bine §i rau, intre doririle inalte ale 
sufletului §i inclinarile spre pacat se dau in constiinja. In momentul in 
care cineva i§i fixeaza constiinta in faja lui Dumnezeu, el^e bizuie pe o 
certitudine absoluta ce i se imprumuta de sus, se simte atras spre un ideal 
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superior, imparta§indu-se de o energie nebanuita, in stare sa-1 smulga din 
primejdiile oricarei ispite. Numai cine cultiva o viata interioara §i tine 
aprinsa torta con§tiintei traieste o tinerete de entuziasm §i inaitare care ii 
inspira tarie in fata obstacolelor §i rezistenta inaintea pacatului. Idealul 
exercita asupra sentimentelor lui o actiune de purificare, iar asupra vointei 
o energie de lucrare. Toata importanta faptelor atarna de starea launtrica 
a omului. "A fi in stare sa primes^ indemnul launtric al lui Dumnezeu 
inseamna sa te ridici peste tine insuti" 1 . Inainte de a pa§i la infaptuirea 
unei casatorii, nazuinta unui fecior sau a unei fecioare de a se invrednicii 
de un a§a mare §i sfant lucru, trebuie sa constituie idealul suprem al 
tineretii sale. Din sufletul plin cu acest ideal izvoreste o mare §i rodnica 
putere. In perspectiva unui viitor fericit, casatoria apare ca o revelatie a 
unei alte lumi ce se cuvine sa fie introdusa in viata noastra pamanteasca. 
In orice tinerete nobila, prin mijlocirea celei dintai indragostiri, se treze§te 
§i se infiripeaza un avant tainic ce saia§luieste in suflet, care trece apoi 
asupra obiectului iubirii concrete. Drept simbol al acestui elan, poate fi 
privita Beatrice din "Divina Comedie" a lui Dante. Frumusetea 
pamanteasca conduce la frumusetea eterna. Despre acest lucru stia ceva 
§i Platon, insa crestinismul ne invata ca frumusetea eterna lumineaza ea 
insa§i cu stralucire suprapamanteasca chipul muritor 2 . 

b) Taina §i natura castit&tiu Calea spre Taina Casatoriei o 
deschide castitatea. Notiunea de castitate arata inainte de toate o calitate 
spirituala, 'Intelepciunea" totala, puterea care sustine integritatea fiintei, 
mai bine zis, a persoanei ce se bucura de nevinovatie §i curatia inimii. 
Sfantul Apostol Pavel vorbe§te despre mantuire "prin mijlocirea 
castitatti" (I Tim. II 15), injelegand prin acest lucru integrarea tuturor 
elementelor fiintei umane intr-un intreg feciorelnic, o stare de cuget §i 
simtire care este in mod esential manifestarea interioara a spiritului. 
Dupa un inteles imediat, ar putea fi vorba despre orientarea eshatologica 
a vietii spre veacul viitor, unde "oamenii vor fi ca ingerii". Tinand de o 
posibila traducere a textului grecesc, versetul la care ne referim ar putea 
lua urmatoarea formulare: "(Femeia) se va mantui prin nastere de 
prunci, ... prin mijlocirea castitdtii". Neputand fi vorba despre o 
contradictie in termeni, ajungem sa intelegem prin castitate o cale spre 
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imparatia lui Dumnezeu, o taina a lumii viitoare, care in continutul ei este 
una cu Taina Casatoriei: nasterea eonului eel nou in casnicie. In acest 
fel, castitatea, care se impartaseste de "taina dragostei" divine, 
preintampina §i pregateste, mai intai, casatoria, o insoteste pe cararile 
acestei lumi §i o conduce pana dincolo de hotarele ei, unde cei doi soti, 
reziditi intr-o fiinta noua, vesnic vie §i fericita, se regasesc in Dumnezeu. 
Casatoria §i castitatea nu sunt doua notiuni care se exclud. Dimpotriva. 
Integrata in orizonturile castitatii, casatoria se depaseste pe sine prin pro- 
pria sa simbolica : simbol al unitatii, ea se transcende spre integritatea 
spirituala a unei singure fiinte conjugate, viata intr-un "singur duh". 

Virtutile prin care castitatea pregateste realizarea Tainei Nuntii 

sunt cunoscute mai mult datorita sensului comun ce i se acorda acestei 

energii spirituale. E vorba de supunerea senzualului fata de spiritual, 

identica cu puterea lui Hristos in suflet, care dezarmeaza orice obsesie a 

pornirilor senzuale, trezind pana §i corpul la o astfel de viata, incat si 

aceasta isi integraza trebuintele in sensul intereselor superioare. 

"Castitatea este legea care trebuie sa domneasca in latura simtuala 

inaintea casatoriei §i ea consta in abtinerea totala de la orice exercitiu al 

instinctului genezic. O astfel de abtinere se impune in mod egal tinerilor 

§i fetelor, in numele demnitatii lor morale, in numele casatoriei la care 

trebuie sa ajunga intacti latrup §i la suflet, in numele viitorilor lor copii, a 

caror sanatate fizica si morala depinde de propia lor integritate. Castitatea 

se impune la fel tuturor celibatarilor, ce intr-un fel oarecare renunta la 

casatorie" 3 . In castitate sunt acumulate primaverile vietii. Fiind virtutea 

aceea care apropie inimile, ea confera unui partener intuitia demnirtatii 

personale a celuilalt partener de care se ataseaza, afland in el duminica 

aleasa a sufletului sau. §i daca este adevarat ca "iubirea adevarata 

na§te din virtute", castitatea fund tocmai starea morala din care se poate 

naste o adevarata iubire. A concepe castitatea drept ceva negativ, ceva 

ce consta din oprelisti, din renunjari, inseamna a nu o cunoaste. Prin 

definitie, ea este ceva pozitiv, ceva ce zideste, lasand, fara indoiala, in 

urma noroiul §i tot ce poate impovara zborul spre inaltimi 4 . 



c) Speciflcul castitatii creatine. Inainte de casatorie, castitatea 
ne apare ca un dar al fecioriei. Fiecare stie, din proprie experienta, ca 
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fecioria este starea naturala care precede casatoria. E vorba de lujerul 
crinului, nu insa de floare. Fecioria din copilarie, prin insusi faptul ca este 
o simpla stare naturala, nu poate fi opera libertatii §i nici rodul unei lupte 
§i, prin urmare, nu poate fi socotita o virtute. Ea se numeste, intr-un fel 
foarte convenabil, nevinovtitie, pentru ca este lipsita de orice greseala 
contrara castitatii. Ea nu are in sine aceea vrednicie care apartine 
adevaratei feciorii, e o feciorie fara dar. Fecioria ca biruinta, ca virtute, 
ca floare a curatiei, ca drum catre desavarsire, ca elan spre Imparatie, 
apare numei atunci cand tanarul, care a ajuns la varsta nubilitatii, ia 
hotararea de a nu se supune legii trupului. Ordinea fireasca il predispune 
mai mult sau mai putin la casatorie, dar el nu se lasa antrenat de natura. 
Prin contactul sufletului cu Dumnezeu, fecioria lui este castitate. Daca 
fecioria in general este exprimata in termeni "fizici", prin ea se descoprea 
o alta virginitate, mai aleasa, cu semnificatie mai profunda, careia "fecioria 
fizica" ii este numai un semn, o virginitate spirituala, anume castitatea. 
Aceasta curatie feciorelnica, de care se bucura "cei o suta §i patruzeci 
de mii, care fusesera rascumparati de pe pamant" dm viziunea 
apocaliptica a Sfantului loan Evanghelistul, fiind "cei care merg dupd 
Miel ori unde se va duce" (Ap. XIV, 4), nu este numai rodul unor 
osteneli personale, ci o revarsare din misterul de necuprins al vietii di- 
vine 5 . Fecioria aceasta este ca un cristal. Daca tii cristalul in lumina 
soarelui, el insusi devine un adevarat focar de lumina §i se aseamana cu 
soarele din ale carei raze se impartaseste. 

Castitatea este virtutea care da puterea tineretii, pregatind-o 
pentru o viata de inaltimi, aratandu-i culmea fara sa-i ascunda urcu§ul ce 
trebuie infruntat §i tocmai de aceea prin ea se rezolva problema tineretii 
in conformitate cu natura ei spirituala specifica. Ea il face pe crestin 
ve§nic tanar, pastrandu-i inima frageda, vointa tare, mintea mereu treaza, 
vie. Insa, dupa cum "ce/ ce se lupta in jocuri nu ia cununa daca nu s-a 
luptat dupa legile jocului" (II Tim. II, 5), tot astfel §i tanarul, care ia 
asupra sa ostenelile fecioriei, trebuie sa cunoasca, sa-§i reaminteasca 
cea dintai lege a acestei lupte, care consta in aceea de a fi facuta pentru 
Hristos, in vederea Imparatiei cerurilor. Fecioria este urmarita, in primul 
rand, pentru dorinta de a placea lui Dumnezeu. Sfintenia sufletului si a 
trupului constituie scopul principal al celor ce se lupta pentru feciorie. 
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'Din cauza acestei angajari pline de ardoarea Duhului §i a dragostei catre 
Dumnezeu, ca sj a incredintarii tuturor puterilor sale spre slujirea lui 
Dumnezeu, sufletul feciorelnic dobandeste titlul de mireasa a Mirelui 
ceresc" 6 . Tanarul se afla astfel pregatit pentru a trece pragul Nuntii. 

Din aceasta lege capitals a fecioriei nu este greu sa. deducem ca 
indepartarea strict corporala, inainte de casatorie, de tot ce apartine 
casatoriei, nu inseamna inca dobandirea deplina a castitatii, fund doar o 
conditie sau prima treapta a ei. Caci fecioria trupului nu face decat sa 
suprime obstacolele ce se pot opune elanului duhovnicesc. Se cuvine, in 
continuare, ca insusi trupul sa devina un mijloc de afirmare spirituals. 
Trupul (carnea) nu este un element care s-ar putea desparti de duh sau 
sa fie redus la tacere. El este biosfera in care se incarneaza duhul. Fericitul 
Augustin a zis: "Cel ce nu este spiritual pana in carnea sa (trupul sau) 
devine trupesc pana in spiritul sau". Prin parafrazare, un teolog ortodox 
tine sa completeze :"cel care nu este spiritual pana si in sexul sau, devine 
sexual pana in spiritul sau. oprire la jumatatea drumului este un esec 
ce nu poate fi iertat si produce monstru oasele confuzii ale erotismului 
mistic sau ale spiritului devenit carne" 7 . 

Pentru inlaturarea oricaror devieri de la norma dezvoltarii firesti 
in feciorie, invatatura drtodoxa propune, ca mijloc de siguranfa, primirea 
cu smerenie a harului divin, intelegand ca nu atat de mult omul este acela 
care trebuie sa lucreze, cat mai mult Creatorul trebuie lasat sa-§i realizeze 
in el fapta Sa. "Pana nu va crede omul cu adevarat ca nu prin staruinta §i 
nici prin castitatea sa, ci prin acoperemantul §i ajutorul lui Dumnezeu se 
izbaveste de orice neputinta nu se va ridica la inaltimea curatiei . Fiindca 
lucrul acesta este mai presus de fire si eel care a calcat intaratarile 
trupului si placerile lui, ajunge intr-un chip oarecare afara din trup. De 
aceea este cu neputinta omului (sa zic asa) sa zboare cu aripile proprii la 
aceasta inaltime si cereasca cununa a sfinteniei" 8 . 



d) Condifiile in care se dobdndeste si sepdstreazd castitatea. 

Castigarea castitatii nu inseamna numai cunostinta ci si aplicare, intrupare, 
urmare practica. Aceasta implica angajarea §i tensiunea eroica a vointei. 
Important este, insa, inainte de orice, tot ce se aplica, ce se intrupeaza, 
adica tot ce se urmareste practic. Singura voinja cu adevarat rodnica 
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este aceea care izvoraste din har, din harul dobandit intru smerenie. 
Orice alta vointa ramine inrobita inclinarilor trupe§ti. Fara har, nimeni 
nu va putea castiga desavar§it virtutea curatiei. Dobandirea harului se 
face una cu realizarea smereniei cugetului. Ca sa deslusim injelesul 
neprihanirii, vom pomeni §i de un cuvint al Apostolului: "Cdutati pacea 
cu toatfi lumea $i sflnfenia, fiira de care nimeni nu va vedea pe 
Domnul" (Evr. XII, 14). Ca despre curatie graieste Apostolul, se vede 
din cele ce adauga zicand:"5Idf nu fie vreunul desfrandt sau intinat ca 
Esau" 9 . In vederea dobandirii castitatii, tinta o constituie innobilarea 
"instinctului" senzual prin legatura stransa cu viaja superioara a sufletului. 
Dar aceasta tinta tot nu va putea fi ajunsa decat atunci cand nazuinta 
noastra religioasa nu se va pierde in preocuparile vietii naturale, cand nu 
se va readuce planul existentei spirituale la eel firesc creat, ci acesta din 
urma va imprumuta energiile divine necreate ale Invierii. Nazuinta spre 
absolut trebuie sa-§i descopere §i sa-§i inteleaga eel mai de seama bun al 
sau, pentru ca astfel dominand sa patrunda pana dincolo de lumea iubirii 
pamantesti. Numai asa putem observa pentru ce primirea invataturii 
ortodoxe despre energiile divine necreate este inevitabila conditio a justei 
aprecieri ce revine castitatii in pregatirea Tainei Casatoriei. Izvorul prin- 
cipal al degenerarii erotice §i al tuturor sclaviilor senzuale nu zace in 
lumea "instinctelor", care prin firea lor nu au nimic vicios in ele, asa cum 
eronat se considerera acest lucru in teologia scolastica. El consta in faptul 
ca puterile spirituale superioare ale omului se pierd prin coborarea lor la 
nivelul intereselor terestre, in loc ca ele sa aminteasca mereu constiintei 
de valorile celei mai inalte §i anume acelea ale Imparatiei , spre care e 
atrasa necontenit fiinta in care s-a sala§luit Hristos inca de la Botez 10 . 
Trebuie sa avem clar in minte adevarul ca morala ortodoxa nu 
cere izolarea omului de lume, de intregul existenjei date lui de catre 
Dumnezeu, de aceea ea nu urmareste despartirea sufletului de nevoile 
trupului, a spiritului de natura, ci dimpotriva, propune patrunderea lumii §i 
spiritualizarea vietii. Dar acest din urma lucru nu e tot una cu stabilirea 
in mod simplu a unei armonii intre omul senzual §i eel spiritual. Un echilibru 
clar se poate statornici numai printr-o schimbare, prin transfigurarea 
senzualului de catre puterea divlna pe care Duhul luiHristos ne-o revarsa 
in suflet. "Cor meum et caro mea exultaverunt in Deum vivum", va zdee 
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Fericitul Augustin. Intr-o viata casta se realizeaza aceasta armonie din 
care trebuie sa se nasca pacea interioara: imboldurile simturilor, fara sa 
fie omorate, vor fi transfigurate, vor fi "supuse" mintii si credintei'si astfel 
spiritul va "stapani" hotararile, dorintele, gandurile omului §i mai ales iubirea 
lui. Ideea de transfer a energiei spirituale de pe un plan al vietii tainice pe 
eel biologic, dar si a celei biologice pe plan spiritual, e o notiune 
fundamentals in spiritualitatea ortodoxa 11 . Invatatura rasariteana nu este 
raspunzatoare de abuzurile §i exagerarile gandirii medievale din Apus. 
Ea nu are nimic cu dispretul naturii 12 . Mai mult, constienta de scopul ei, 
a avut de luptat chiar de la inceput cu un dispret exagerat al naturii, care 
a incercat sa patrunda in interiorul e din filosofia pagana . Ea a tinut cu 
deosebit interes la cuvintele Sfantului Apostol Pavel: "Nu stiti ca trupul 
vostru este templu al Sfantului Dun care este trivoi, pe care il aveti 
de la Dumnezeu si ca voi nu sunteti ai vostri ? " (I Cor. VI, 19). 

Castitatea depinde de inima in ce priveste provenienta ei, dar se 
refera la trup ca la materia ei. De aceea ea se castiga si se pastreaza 
printr-o lucrare launtrica si se poate pierde prin toate simturile exterioare 
ale corpului. Spiritul european si-a facut un titlu de glorie din domesticirea, 
stapanirea si intrebuintarea puterilor naturii. Dar puterile neimblinzite ale 
naturii nu sunt numai cele din lumea din afara, ci §i cele din launtru omului. 
Sufletul este si el o lume. Mantuitorul a zis: "Ori cine se uita lafemeie, 
poftind-o, a si savdrsit adulter cu ea, in inima. lui" (Mt. V, 28) 13 . 
Elementul esential al castMtii interioare il formeaza stapanirea de sine. 
Dupa cum exista un adulter al inimii, tot asa trebuie sa fie si o virtute 
opusa acestui viciu, o feciorie a inimii. "Cel care lupta pentru aceasta 
virtute trebuie sa-§i pastreze inima sa curata de orice dorinta trupeasca, 
de orice ganduri contrare curatiei, el trebuie sa respinga fkra amanare 
orice apropiere, chiar involuntara, de cugete necurate si, prin aceasta, sa 
vegheze cu atentie asupra tuturor miscarilor, gandurilor si dorintelor sale, 
sa ocupe §i sa pazeasca inima sa, fie prin meditatii la cuvintele lui 
Dumnezeu, fie prin o rugaciune atenta §i interioara" 14 . 

Iubirea omului cast este cea mai inalta, cea mai generoasa, cea 
mai trainica iubire, cu un cuvant, este iubirea adevarata. Aprecierea 
deosebita de care se bucura castitatea in morala ortodoxa se leaga de 
intelegerea rolului pe care il are aceasta virtute in pregatirea iubirii. Iubirea 
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sincera este aceea care confera un sens spiritual cas&toriei. Castitatea 
insa nu este numai izvorul acestei iubiri, ci totodata este §i temeiul vietii 
monahale. Literatura crestina romano-catolica s-a preocupat de castitate 
mai mult in sensul ei monahal. Atitudinea acesteia fa{a de valorile castitatii 
nu este lipsita de insemnatate, o vom mai urmari in capitolul care urmeaza. 
Atat pentru casatorie, cat §i pentru calugarie, castitatea nu e altceva 
decat atmosfera inalta in care se desprind cele mai mari §i mai sfinte 
obligatii §i drepturi ale viejii spiritale. 



2. Sensul si originea iubirii sponsale in Taina CSsatoriei. 



a) Elementele distinctive si determinante ale iubirii sponsale. 

"Mana lui Dumnezeu uneste pe cei ce se iubesc" a spus un parinte 
bisericesc 15 , vrand prin aceasta sa ne faca si intelegem ca iubirea curata 
emana din interioritatea spirituala §i exprima o realitate launtrica. Latura 
sa vazuta nu este decat o manifestare a celei nevjzute. Dragostea nu 
este altceva decat afirmarea fiintei in plenitudinea sa §i in eternitatea sa. 
Iubirea autentica este totdeauna o iubire a ceva individual §i concret, 
este totdeauna iubirea persoanei, viziunea sa, in Dumnezeu §i afirmarea 
vietii sale eterne. Sensul ei autentic §i scopul ei nu rezida atat in ajutorul 
pe care-1 acorzi celui caruia te adresezi, in faptele bune sau in virtutile 
prin care innobilezi subiectul iubit, mijlocindu-i astfel calea spre desavar§ire, 
cat in unirea sufletelor. Dragostea este un binom, care presupune intalnirea 
celor doua fiinte, unirea si comuniunea lor. "Un alt eu insumi se descopera 
ochilor prin dragoste", spune Sfantul loan Gura de Aur 16 . 

Exista §i o iubire care face abstractie de lumea psihica, de 
individualitate si concret, fund un tot indistinct sau mai bine-zis, un senti- 
ment pentru care se cuvine un alt nume, acela de caritate. Adesea acest 
sentiment e cunoscut §i cu denumirea de "iubire duhovniceasca". 
Adevarata iubire, asadar, prin insa§i esenta sa semnifica distinctie §i 
alegere ce individualizeaza §i purcede de la persoana catre persoana, cu 
alte cuvinte ea este personalista. Iubirea dintre doua persoane, care se 
cauta in vederea casatoriei, are acest caracter pregnant personalist, este 
iubirea sponsald. E iubirea caruia Biserica ii confera o celebrare cu 
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Fericitul Augustin. Intr-o viata casta se realizeaza aceasta armonie din 
care trebuie sa se nasca pacea interioara: imboldurile simturilor, fara sa 
fie omorate, vor fi transfigurate, vor fi "supuse" mintii si credintei'si astfel 
spiritul va "stapani" hotararile, dorintele, gandurile omului si mai ales iubirea 
lui. Ideea de transfer a energiei spirituale de pe un plan al vietii tainice pe 
eel biologic, dar si a celei biologice pe plan spiritual, e o notiune 
fundamental* in spiritualitatea ortodoxa 11 . Invatatura rasariteana nu este 
raspunzatoare de abuzurile §i exagerarile gandirii medievale din Apus. 
Ea nu are nimic cu dispretul naturii 12 . Mai mult, constienta de scopul ei, 
a avut de luptat chiar de la inceput cu un dispret exagerat al naturii, care 
a incercat sa patrunda in interiorul e din filosofia pagana . Ea a tinut cu 
deosebit interes la cuvintele Sfantului Apostol Pavelr'Wu stiti ca trupul 
vostru este templu al Sfantului Dun care este in vox, pe care il aveti 
de la Dumnezeu si ca voi nu sunteti ai vostri ? " (I Cor. VI, 19). 

Castitatea depinde de inima in ce priveste provenienta ei, dar se 
refera la trup ca la materia ei. De aceea ea se castiga si se pastreaza 
printr-o lucrare launtrica §i se poate pierde prin toate simturile exterioare 
alecorpului. Spiritul european §i-afacutuntitludegloriedindomesticirea, 
stapanirea si intrebuintarea puterilor naturii. Dar puterile neimblinzite ale 
naturii nu sunt numai cele din lumea din afara, ci si cele din launtru omului. 
Sufletul este si el o lume. Mantuitorul a zis: "Ori cine se uita lafemeie, 
poftind-o, a si savdrsit adulter cu ea, in inima. lui" (Mt. V, 28) 13 . 
Elemental esential al castitatii interioare il formeaza stapanirea de sine. 
Dupa cum exista un adulter al inimii, tot asa trebuie sa fie si o virtute 
opusa acestui viciu, o feciorie a inimii. "Cel care lupta pentru aceasta 
virtute trebuie sa-§i pastreze inima sa curata de orice dorinta trupeasca, 
de orice ganduri contrare curatiei, el trebuie sa respinga fkra amanare 
orice apropiere, chiar involuntara, de cugete necurate si, prin aceasta, sa 
vegheze cu atentie asupra tuturor miscarilor, gandurilor si dorinfelor sale, 
sa ocupe §i sa pazeasca inima sa, fie prin meditatii la cuvintele lui 
Dumnezeu, fie prin o rugaciune atenta si interioara" 14 . 

Iubirea omului cast este cea mai inalta, cea mai generoasa, cea 
mai trainica iubire, cu un cuvant, este iubirea adevarata. Aprecierea 
deosebita de care se bucura castitatea in morala ortodoxa se leaga de 
intelegerea rolului pe care il are aceasta virtute in pregatirea iubirii. Iubirea 
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sincera este aceea care confera un sens spiritual casatoriei. Castitatea 
insa nu este numai izvorul acestei iubiri, ci totodata este §i temeiul viejii 
monahale. Literatura crestina romano-catolica s-a preocupat de castitate 
mai mult in sensul ei monahal. Atitudinea acesteia fafa de valorile castitatii 
nu este lipsita de insemnatate, o vom mai urmari in capitolul care urmeaza. 
Atat pentru casatorie, cat §i pentru calugarie, castitatea nu e altceva 
decat atmosfera inalta in care se desprind cele mai mari §i mai sfinte 
obligatii §i drepturi ale vietii spiritale. 



2. Sensul si originea iubirii sponsale in Taina Casatoriei. 



a) Elementele distinctive si determinante ale iubirii sponsale. 

"Mana lui Dumnezeu uneste pe cei ce se iubesc" a spus un parinte 
bisericesc 15 , vrand prin aceasta sa ne faca sa intelegem ca iubirea curata 
emana din interioritatea spirituala §i exprima o realitate launtrica. Latura 
sa vazuta nu este decat o manifestare a celei nevazute. Dragostea nu 
este altceva decat afirmarea fiintei in plenitudinea sa §i in eternitatea sa. 
Iubirea autentica este totdeauna o iubire a ceva individual §i concret, 
este totdeauna iubirea persoanei, viziunea sa ( in Dumnezeu §i afirmarea 
vietii sale eterne. Sensul ei autentic §i scopul ei nu rezida atat in ajutorul 
pe care-1 acorzi celui caruia te adresezi, in faptele bune sau in virtutile 
prin care innobilezi subiectul iubit, mijlocindu-i astfel calea spre desavarsjre, 
cat in unirea sufletelor. Dragostea este un binom, care presupune intalnirea 
celor doua fiinte, unirea si comuniunea lor. "Un alt eu insumi se descopera 
ochilor prin dragoste", spune Sfanrul loan Gura de Aur 16 . 

Exista §i o iubire care face abstractie de lumea psihica, de 
individualitate §i concret, fund un tot indistinct sau mai bine-zis, un senti- 
ment pentru care se cuvine un alt nume, acela de caritate. Adesea acest 
sentiment e cunoscut §i cu denumirea de "iubire duhovniceasca". 
Adevarata iubire, asadar, prin insa§i esenta sa semnifica distinctie §i 
alegere ce individualizeaza §i purcede de la persoana catre persoana, cu 
alte cuvinte ea este personalista. Iubirea dintre doua persoane, care se 
cauta in vederea casatoriei, are acest caracter pregnant personalist, este 
iubirea sponsald. E iubirea caruia Biserica ii confera o celebrare cu 
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Fericitul Augustin. Intr-o viata casta se realizeaza aceasta armonie din 
care trebuie sa se nasca pacea interioara: imboldurile simturilor, fara sa 
fie omorate, vor fi transfigurate, vor fi "supuse" mintii §i credintei §i astfel 
spiritul va "stapani" hotaiarile, dorintele, gandurile omului si mai ales iubirea 
lui. Ideea de transfer a energiei spirituale de pe un plan al vietii tainice pe 
eel biologic, dar si a celei biologice pe plan spiritual, e o notiune 
fundamentals in spiritualitatea ortodoxa 1 ' . Invatatura rasariteana nu este 
raspunzatoare de abuzurile §i exagerarile gandirii medievale din Apus. 
Ea nu are nimic cu dispretul naturii 12 . Mai mult, constienta de scopul ei, 
a avut de luptat chiar de la inceput cu un dispret exagerat al naturii, care 
a incercat sa patrunda in interiorul e din filosofia pagana . Ea a tinut cu 
deosebit interes la cuvintele Sfantului Apostol Pavel: "Afa stiti ca trupul 
vostru este templu al Sfantului Dun care este in voi, pe care tl aveti 
de la Dumnezeu si ca voi nu sunteti ai vostri ? " (I Cor. VI, 19). 

Castitatea depinde de inima in ce priveste provenienta ei, dar se 
refera la trup ca la materia ei. De aceea ea se castiga §i se pastreaza 
printr-o lucrare launtrica §i se poate pierde prin toate simturile exterioare 
ale corpului. Spiritul european §i-a facut un titlu de glorie din domesticirea, 
stapanirea §i intrebuintarea puterilor naturii. Dar puterile nermblinzite ale 
naturii nu sunt numai cele din lumea din afara, ci §i cele din launtru omului. 
Sufletul este §i el o lume. Mantuitorul a zis: "Oh cine se uitd lafemeie, 
poftind-o, a si savdrsit adulter cu ea, in inima lui" (Mt. V, 28) 13 . 
Elementul esential al castitatii interioare il formeaza stapanirea de sine. 
Dupa cum exista un adulter al inimii, tot asa trebuie sa fie §i o virtute 
opusa acestui viciu, o feciorie a inimii. "Cel care lupta pentru aceasta 
virtute trebuie sa-§i pastreze inima sa curata de orice dorinta trupeasca, 
de orice ganduri contrare curatiei, el trebuie sa respinga fara amanare 
orice apropiere, chiar involuntara, de cugete necurate si, prin aceasta, sa 
vegheze cu atentie asupratuturor mi§carilor, gandurilor §i dorintelor sale, 
sa ocupe §i sa pazeasca inima sa, fie prin meditatii la cuvintele lui 
Dumnezeu, fie prin o rugaciune atenta si interioara" 14 . 

Iubirea omului cast este cea mai inalta, cea mai generoasa, cea 
mai trainica iubire, cu un cuvant, este iubirea adevarata. Aprecierea 
deosebita de care se bucura castitatea in morala ortodoxa se leaga de 
intelegerea rolului pe care il are aceasta virtute in pregatirea iubirii. Iubirea 
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sincera este aceea care confera un sens spiritual casatoriei. Castitatea 
insa nu este numai izvorul acestei iubiri, ci totodata este si temeiul vietii 
monahale. Literatura crestina romano-catolica s-a preocupat de castitate 
mai mult in sensul ei monahal. Atitudinea acesteia fa{a de valorile castitatii 
nu este lipsita de insemnatate, o vom mai urmari in capitolul care urmeaza. 
Atat pentru casatorie, cat si pentru calugarie, castitatea nu e altceva 
decat atmosfera inalta in care se desprind cele mai mari §i mai sfinte 
obligatii §i drepturi ale vietii spiritale. 



2. Sensul si originea iubirii sponsale in Taina Casatoriei. 



a) Elementele distinctive si determinante ale iubirii sponsale. 

"Mana lui Dumnezeu une§te pe cei ce se iubesc" a spus un parinte 
bisericesc 15 , vrand prin aceasta sa ne faca sa intelegem ca iubirea curata 
emana din interioritatea spirituala §i exprima o realitate launtrica. Latura 
sa vazuta nu este decat o manifestare a celei nevazute. Dragostea nu 
este altceva decat afirmarea fiintei in plenitudinea sa §i in eternitatea sa. 
Iubirea autentica este totdeauna o iubire a ceva individual §i concret, 
este totdeauna iubirea persoanei, viziunea sa t in Dumnezeu §i afirmarea 
vietii sale eterne. Sensul ei autentic §i scopul ei nu rezida atat in ajutorul 
pe care-1 acorzi celui caruia te adresezi, in faptele bune sau in virtutile 
prin care innobilezi subiectul iubit, mijlocindu-i astfel calea spre desavarsire, 
cat in unirea sufletelor. Dragostea este un binom, care presupune intalnirea 
celor doua fiinte, unirea §i comuniunea lor. "Un alt eu insumi se descopera 
ochilor prin dragoste", spune Sfantul loan Gura de Aur 16 . 

Exista §i o iubire care face abstractie de lumea psihica, de 
individualitate §i concret, fund un tot indistinct sau mai bine-zis, un senti- 
ment pentru care se cuvine un alt nume, acela de caritate. Adesea acest 
sentiment e cunoscut §i cu denumirea de "iubire duhovniceasca". 
Adevarata iubire, asadar, prin insa§i esenta sa semnifica distinctie §i 
alegere ce individualizeaza §i purcede de la persoana catre persoana, cu 
alte cuvinte ea este personalista. Iubirea dintre doua persoane, care se 
cauta in vederea casatoriei, are acest caracter pregnant personalis!, este 
iubirea sponsald. E iubirea caruia Biserica ii confera o celebrare cu 
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ocazia savar§irii logodnei. Ea nu are nimic cu asa-zisa "iubire 
duhovniceasca", care este impersonala si abstracts. In Poemul moral, 
Sfantul Grigore de Nazianz ne invata ca orice cultura umana are la origjnea 
sa comuniunea conjugala: "dar exista §i un alt lucru mai inalt §i mai 
minunat... Gasateria este cheia care deschide usa catre castitate si iubirea 
perfecta" 17 . Sub denumirea de iubire perfecta se intelege aici iubirea 
sponsala, care nu-§i are in casatorie o limita, ci o implinire, ea anticipeaza 
casatoria §i ii confera superlativul vietii. Sfantul Grigore are insa dreptate 
sa ne spuna ca numai prin Taina Casatoriei ea devine un fenomen spiri- 
tual particular. 



b) Etern si temporal, divin si uman in iubirea sponsald. 

Iubirea sponsala este in primul rand aceea care aplica relatiilor umane 
principiul alegerii. Scopul si sensul uniunii celor ce se iubesc, logodnici §i 
miri, apartine in primul rand perosanei, fiind totodata cea mai evidenta 
expresie a aspiratiei sale catre plenitudine si eternitate. Indisolubilitatea 
si eternitatea acestei iubiri corespunde unui adevar ontologic. Propietatea 
ei fundamentala e libertatea. Considerata chiar in elementul sau specific, 
pur, in originalitatea sa, iubirea sponsala ingemaneaza in sine doua principii, 
eternul §i temporalul, divinul si umanul. Morala ortodoxa diferentiaza 
iubirea spirituals de iubirea naturala, dar acorda acestei distinctii o alta 
semnificatie decat aceea care ii este atribuita in general. Ea ne arata ca 
adesea iubirea naturala este decazuta, ca se aliaza nenumaratelor atractii 
§i pasiuni de ordin inferior, care o desfigureaza, o impiedica de a vedea 
persoana §i de a orienta sentimental spre integritate. Iubirea aceasta 
este, de cele mai multe ori, lipslta de putere, pentru ca nu este nici deplina 
si nici iluminata, pentru ca este viciata de egocentrism, plina de atractii 
opuse chiar sensului ei 18 . Compromisa de gelozie, ea duce la despotism 
§i na§te idolatria. In schimb, iubirea sponsala, departe de a insemna o 
distrugere sau nimicire a iubirii naturale, este insa§i transfigurarea §i intarirea 
acesteia, prin acea putere care ii confera integritatea §i sensul. Morala 
ortodoxa, facand distincjie intre cele doua aspecte ale iubirii sponsale, nu 
vrea sa spuna altceva decat aceea ca elementul natural al acestei iubiri 
trebuie spiritualizat. El trebuie salvat din atracjia naturala ce provoaca 
adesea dezintegrarea sau chiar anihilarea persoanei, fie ca e vorba de 
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eel ce iubeste, fie de eel iubit. Numai revelajia unui principiu spiritual 
poate feri iubirea sponsala de aceasta primejdie §i chiar de alunecara 
spre forme demonice 19 . 

In una din cele mai importante carti ale sale, Sensul si iubirea, 
ganditorul rus V. Soloviov arata ca iubirea nu apartine speciei umane, ci 
persoanei 20 . Procrearea ar fragmenta persoana, iar dragostea ar integra- 
o. In existenta umana, diferenta dintre cele doua sexe §i-ar afla sensul 
independent de specie, de lumea din afara a binelui comun. Daca ar fi 
intru totul adevarata aceasta constatare, am putea vorbi despre o putere 
a speciei asupra persoanei, care ar duce, totdeuna, prin procreare, la 
distrugerea demnitatii umane. Ceea ce nu intelege V. Soloviov, iar dupa 
el nici P. Evdokimov, este faptul ca intre persoana §i specie se afla etnicul, 
in care se descopera o unitate de viata spirituala, unitate de sus, iar 
persoana este §i purtatoarea eului etnic. Astfel, intre persoana §i procreare 
se stabileste o legatura imediata pozitiva. Totu§i, fata de o anume putere 
biologica, semnificatia spirituala a castitatii consta in dezrobirea 
personalitatii din viata impersonala subjugata de catre "instinctele speciei", 
in ipostaza caderii.Asadar, castitatea serveste, deopotriva, persoanei §i 
etniei, aflandu-se in slujba iubirii sponsale. 

Iubirea sponsala, care pregateste Taina Casatoriei §i o realizeaza, 
imbina in sine simtamintele cele mai inalte din viata sufleteasca personals, 
iar aceste simtaminte reclama statornicie §i credinta. Credincio§ia se 
dovede§te a fi originea elementului spiritual din iubirea sponsala, pentru 
ca in ea se da la iveala adevarata dezvoltare a personalitatii, biruinta 
persoanei asupra tiraniei imboldului natural. De aceea, randuielile severe 
care pregatesc casatoria, izvorate din spiritul acesta de statornicie, 
stapanirea de sine, castitatea etc., sunt adevarata cetatuie a personalitatii 
fata de asaltul firii cazute, in vederea conservarii vietii integre 21 . De§i in 
aparenta lucrarea pe care o savarseste credincio§ia pare sa fie o limitare 
a libertatii persoanei, in realitate e o frana de stavilire a imboldului salbatic 
si capricios, in interesul descoperirii pentru tanar a adevSratei sale 
persoane §i a consolidarii propriului sau caracter. Randuielile acestea in ' 
care sunt cuprinse obligatii canonice, datini §i obiceiuri crestinesti, corespund 
exigentelor iubirii sponsale adevarate §i adanci, ce nu se pot satisface cu 
juraminte trecatoare, ci numai cu legaminte statornice. Viata personala 
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izvoraste in crestinism dintr-o puterea "epifanica" ce modeleaza launtric 
pe om, "bulgarele de farana", dupa idealuri spirituale. O personalitate cu 
adevarat libera, in masura sa-§i aleaga cu discernamant §i grija partenerul 
de viaja, se dezvolta numai in functie de o conceptie de viata inalta §i mai 
cu seama de o disciplina severa, pentru ca personalitatea inseamna, in 
primul rind, tocmai acea suprematie care o confera tanarului credinciosia 
ca demnitate spirituals 22 . 



c) Exigentele iubirii sponsale. Idealul unitatii absolute, spre 
care tinde Taina Casatoriei crestine, e unul din continuturile prin care se 
defineste iubirea sponsala. Aceasta iubire este monofilie si ea se 
proiecteaza cu anticipatie in viaja morala a mirilor. O singura iubire, ca o 
singura viata, inainte de casatorie, in casatorie si in vesnicie. Ea este 
reazemul de suprema garantie pentru fidelitatea conjugala. Ce inseamna 
iubirea sponsala putem sa deducem §i din compararea ei cu infidelitatea, 
care este un fenomen de limita, echivaland cu o tradare, cu o victorie a 
mortii asupra vietii, cu pierderea eternului din existenta temporala. Cei 
ce nu tin seama de ocolirea ocaziilor ce due la infiriparea unor legaturi de 
dragoste efemere, de circumstanta, ignora §i caracterul imperativ al iubirii 
sponsale. Cate prilejuri pentru intarirea vointei §i pentru innobilarea inimii 
se ivesc tocmai in primele legaturi ale partenerilor ce se cauta reciproc. 
Rareori insa sunt folosite aceste prilejuri pentru intarirea personalitatii 
acestora fata de puterea momentului, de care are asa mare nevoie iubirea 
in intreaga viata. 

Principiile moralei ortodoxe nu urmaresc asuprirea vietii, cum 
am mai spus, ci eliberarea ei; astfel, bogatia e preferata saraciei, puterea 
c preferata slabiciunii, bucuria e preferata tristetii.Nu de putie ori, insa, 
iubirea pretinde sacrificarea bogatiei, puterii §i bucuriei, mai ales atunci 
cand acestea sunt de sorginte materiala. In numele unei iubiri mari si 
curate, partenerul trebuie sa se uite pe sine §i se ingrijeasca din toata 
inima de fericirea celuilalt, cu orice pret. "Spre a putea iubi cu adevarat, 
Trebuie sa ai un caracter §i o cultura sufleteasca §i anume, acea concentrare 
:i simtamantului, acel cavalerism prevazator, acea putere de voinja, acea 
, .; Biicre a simtirii, pe care nu le gasesti niciodata la cei care nu au trecut 
orin scoala infranarii, ci cred ca invata ce-i iubirea cand se lasa in voia 
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soartei si gusta ceasurile de placere ori unde le gasesc" 23 . Cei care 
innoada "legaturi de dragoste" efemere, fara nici o preocupare de a se 
edifica pe sine intr-un sens moral, suporta consecinjele nechibzuinjei sale. 
Nazuinta lui in dragoste fund aceea de a sorbi doar clipa de faja §i de a 
risipi fara castig anii cei mai de prej intr-un joe dulceag si intr-o alintare 
searbada, parasind ceea ce inseamna pastrare, reculegere si intarirea 
omului launtric, ii aduce pierderea sansei de a ajunge vreodata sa stie ce 
inseamna iubirea sponsala. Adevarata scoala a iubirii nu sta niciodata in 
a gusta fara masura §i inainte de vreme tot ceea ce are sa-ti harazeasca 
mai tarziu un legamant pe via{a §i tot ceea ce te conduce spre izvoarele 
existentei ve§nice §i fericite. Iubirea adevarata este o floare rara in 
lumea noastra, tocmai prin faptul ca in sprijinul ei trebuie sa intervina o 
pregatire corespunzatoare, plina de renunjari §i nevoinje. 



d) Sdndtate §i caracter, elemente ale iubirii sponsale. Cele 
mai relevante aprecieri care privesc via|a morala a credinciosjlor, in care 
este cuprinsa §i iubirea sponsala, nu au putut fi dobandite printr-o metoda 
deductiva, pornind de la oarecare principii teoretice, ci printr-o metoda 
inductiva, ce are ca origine experien^a. Exemplul vietii ramane totdeauna 
eel mai bun §i mai convingator dintre rationamente. Pregatireain vederea 
intemeierii unei casatorii in statornicie §i credinja este o insemnata sursa 
de sanatate. Risipa duce la ruina, ingradirea de sine la imbogatire 
sufleteasca §i trupeasca. Jocul zadarnic cu puterile de atractie ale pornirii 
inferioare are o influenza nenorocita chiar asupra radacinilor sanatatii, 
impiedicand pe eel in cauza sa se impotriveasca predispozitiilor mostenite 
§i contribuie la dezvoltarea unor germeni bolnavicio§i care il fac neputicios 
de a-§i ordona activitatea. Exista o foarte stransa legatura intre 
degenerescenta nervoasa a unei categorii de tineri inca neformati §i lipsa 
idealului moral din \iata lor 24 . O conceptie inalta a vietii mentine in stare 
latenta multe temperamente nervoase pe care le pazeste de excitatiile 
tulburatoare ale unui mare numar de capricii. 

In aceasta ordine de idei este de observat §i faptul ca un tanar 
cu o viata casta nu e un timid, un bigot, un autosugestionat care se pierde 
in faja incercarilor, ci omul hotarat, plin de curaj, barbat pe care biruintele 
asupra sa il fac capabil sa infrunte greutatile vietii. E omul deplin sanatos, 
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in care idealul castitatii e desteptat de tot ceea ce este eroic, facandu-1 sa 
vada in orice incercare un drum care duce catre forta 25 . Obiectia ca 
aceasta lupta interioara, pe care o pretinde iubirea sponsala, aceasta 
incordare ce o presupun lupta cu simjurile, ar aduce cu sine oboseala 
sistemului nervos, neurastenia sau alte anomalii fMologice §i psihice, este 
neintemeiata. Dupa cum infranarea sau castitatea nu este impotriva naturii, 
nu este nici daunatoare sanatatii. Este normal ca inclinarile inferioare sa 
fie supuse celor superioare sau, mai bine- zis, inclinarile biologice sa fie 
§i ele spiritualizate. Natura spirituals a omului este §i ea natura noastra, 
ea nu este un lux in iconomia existenfei: in ea i§i are radacina legatura 
noastra mai adanca cu comunitatea omeneasca, precum §i cu ordinea 
cosmica, dar mai ales ea infatiseaza telurile vietii noastre personate, ultima 
ratiune a tuturor straduintelor de care dispunem 26 . 



e) Dimensiunea cosmica a iubirii sponsale. In acest context 
privitor la aspectul moral al iubirii sponsale am putea adauga §i cateva 
idei care sa prezinte extinderea notiunii de curatie sufleteasca la dimensiuni 
cosmice. In acest scop ne vom referi la o viziune pe care o intalnim in 
folclorul nostru religios. Ideea de curatie sufleteasca imbratisaza, m traditia 
poporului nostru, firea intreaga. In vederea atingerii unei stari de sfintenie, 
natura insa§i poate ajuta credinciosului nespus de mult, fiindca este 
invrednicita si ea cu un har inaintea lui Dumnezeu. Harul acesta se apropie 
de ceea ce trebuie sa fie starea crestinului desavarsrt. "Numai ca sfintenia 
omului e cu totul de alta esenta decat a celorlalte fapturi ale firii. Sfintenia 
omului e un pise, cea a naturii o realitate cotidiana. Sfintenia omului e o 
dureroasa infrangere de sine, a firii e o stare nativa, cu o singura radacina: 
puritatea (nevinovatia). Sfintenia naturii e inceput, a omului e sfar§it" 27 . 
Legatura aceasta intima intre puritatea naturii §i iubire o aflam §i la S. 
Kierkegaard, chiar daca este exprimata mai mult sub forma unei metafore: 
"Precum linistitul lac i§i are cauza sa adanca in izvorul ascuns, nevazut 
de ochii omene§ti, asa §i iubirea omului i§i are izvorul ei eel mai adanc in 
iubire lui Dumnezeu. Daca Dumnezeu nu ar fi iubire, atunci nu ar exista 
nici lacul eel linistit §i n-ar exista nici iubirea omului. Precum lacul eel 
linistit ia nastere din izvorul ascuns vederii, tot asa §i iubirea omului i§i are 
temeiul ei misterios in iubirea lui Dumnezeu" 28 . 
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Gandirea folclorica a poporului roman, pentru care iubirea 
sponsala e o preocupare esentiala, este profund personalista. Evaluand 
iubirea, ea nu face niciodata abstractie de ceea ce e personal §i concret 
in existenta, nici chiar atunci cand e vorba de firea necuvantatoare. In 
viziunea ei, firea e incarcata de sfintenie datorita puritatii ei, ceea ce e tot 
una cu nestiinta ei de pacat, deci in opozitie cu realitatile lumii cazute. 
Puritatea firii poate atinge desavar§iri ingere§ti, dar pentru aceasta ne 
este prezentata in functie de anumite categorii personale 293 . In acest 
sens, Maica Domnului se bucura de o deosebita veneratie. Ideea zamislirii 
feciorelnice este poetic redata, intr-o legenda, in care Fecioara Maria 
miroasa un crin, adus de inger 29b . Iubirea sponsala se extinde asupra 
intregului regn vegetal. Judecata din urma, in care miresmele florilor 
dobandesc prestigiul inalt al unor fapte de ordin moral, aduce cu sine 
mantuirea sau osanda. E implicata in aceasta gandire "un original, profund 
§i exceptional simt metafizic", cum zice Lucian Blaga 30 . Cosmismul 
acestei viziuni "sponsale"nu e naturalism, pentru ca nu se poate confunda 
cu ceea ce se numeste la moderni sentimentul naturii. E vorba de 
sentimentul participarii omului, cu toate ale lui, la armonia cosmica. "Frunza 
verde", care insoteste orice poezie de dragoste, nu e o simpla invoca'tie 
stereotipa, ci e una din dovezile intimitatii sufletului romanesc cu natura, 
cu vesnicia §i grava ei tinerete §i mai ales dovada increderii in ordinea 
sacrala a cosmosului. Numai intr-o asemenea viziune natura a putut 
dobandi aureola unui ceremonial nuptial, in capodopera populara Miorita. 
Natura insa§i ii da credinciosului ortodox, prin maretia ei, precum §i prin 
permanenta ei, prilejul sa-§i intareasca credinta in nemurire. In Miorita 
avem ilustrata ideea casatoriei cataina a vietii vesnice. Lini§tea ciobanului 
moldovean in fata mortii nu este un simplu incident in nemurirea cosmica, 
ci traducerea pe un plan cosmic a unei idei definitorii cu privire la iubirea 
sponsala. Moartea insa§i e "a lumii mireasa". Gandirea populara 
raporteaza fiecare existenja individuala la un tip, care este neschimbator 
§i oarecum etern. Existentele concrete, individuale, nu sunt insa simple 
copii ale ideilor eterne, ca la Platon. Fiecare dintre ele are un fel de 
relatie directa cu insu§i Creatorul lumii. 
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f) Sfinfenia iubirii cosmic-sponsale §i atingerea eiprin p&cat. 

Sfinfenia de care se bucura natura este In gandirea noastra religioasa o 
certitudine adanca §i tot o astfel de certitudine este §i realitatea raului, ce 
are ca izvor de seama, In primul rand, contrariul iubirii sponsale, adica 
infidelitatea. Astfel, firea nu poate rabda pacatul infidelitajii. Credinja in 
puritatea fapturilor naturii se vede in grija credinciosului din viata satului 
traditional de a feri de suferunja pacatului celalalte fapturi. Participarea 
lui la starile de spirit ale cosmosului se constata din aceea ca el 
personalizeaza natura, atribuind adesea plantelor §i animalelor simjirii §i 
reactii asemanatoare cu ale oamenilor. Sa revenim la un exemplu dinainte, 
bine sa prinda numai un om curat roiul, se spune in popor, pentru ca la 
acesta trag mai iute albinele decat la altul §i daca le prinde nu pier" 31 . 
Paza aceasta privitoare la puritatea firii ajunge astfel la concepte de un 
extrem rigorism moral. O concept explicit ascetica a viejii se infiripa 
din grija de a nu intina prea mult cu pacatele omenesti blandejea §i 
puritatea firii, ocrotitoarea iubirii sponsale. Caci nu numai animalele sufera 
fara voia lor in apropierea pacatului omenesc, ci §i pamantul intreg, iar 
odata cu pamantul sufera omul. "Femeia care traieste in faradelege, pe 
unde umbla, pamantul arde sub picioarele ei".Sunt credinje cu o mare 
sfera de circulate in viafa practica. Sa luam §i un exemplu din poeziile 
populare. In una din acestea, codrul raspunde astfel voinicului, care, 
urmarit de potera, ii cere adapost impreuna cu "mandra": "Voinice, 
voinicule/ Sub umbra nu te-oi lasa/ Ca Ji-i mandra tinerea/ Si-i face pacat 
cu ea/ §i mi-i vesteji frunza!' 32 . Desigur, avem de a face §i cu numeroase 
exemple pozitive, de care ne-am folosit intr-o lucrare anteriaora. E destul 
sa amintim ca de aceasta participare cosmica e legat un anumit eroism al 
vietii petrecute in curatie, de care da dovada ciobanul din Miorita. E 
vorba de un eroism feciorelnic sau de un eroism "sponsal", suprapersonal, 
devenit un simbol. E un simbolism adanc, nu de ordin demostrativ, ci de o 
realitate indiscutabiia, ce-§i pastreaza in discretie un aer anonim de aleasa 
intimitate §i deplina incadrare cosmica, de cuprindere in general, de unde 
izvoreste eticismul sau 33 . 



g) Iubirea sponsald in perspectiva altor viziuni teologice. In 

teologia romano-catolica actuala tema iubirii sponsale a devenit un subiect 
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de larga dezbatere, avand ca punct de. plecare programul Conciliului 
Vatican II, care si-a propus, in cadrul schemei privitoare la rolul Bisericii 
in lume, sa traseze linia de orientare in materie a catolicismului 
contemporan. Acordand un loc de frunte dragostei in casatorie, Constitutia 
Gaudium et spes incearca sa-§i asume una dintre valorile lumii moderne, 
fara sa piraseasca drumul gandirii traditionale din Apusul papal, scotand 
in relief caracterul natural al planului ei psihologic §i "sexual". Ideile din 
capitolul "iubirea sponsaia" sunt polarizate in jural celor patru puncte 
principale: a) Planul intersubiectivitapi personaliste ; b) Iubirea conjugaia 
ca asumare fara reticente a valorilor sexualita^ii ; c) Specificitatea iubirii 
sponsale, §i d) Convergeta a doua atitudini fa^ de iubirea sponsaia. Situafia 
in care ajunge gandirea catolica poate fi privita printr-o perspectiva 
istorica 3 " . 

Literatura crestina din Apus, in perioada ei patristica, cu un 
pregnant caracter ascetic, a micsorat valoarea iubirii sponsale, in favoarea 
fecioriei. Exaltarea fecioriei de catre multi Sfin^i Parinji, in special de 
catre Sfantul Ambrozie, a avut drept urmare o crestere a demnita^ii femeii 
creatine, in faptul ca pudoarea §i castitatea femeilor au primit o 
incomparabiia straiucire. Cei vechi se preocupau foarte putin de castitate 
§i de loc de pudoare. Crestinismul s>a luat asupra sa o sarcina pe care 
§i-a indeplinit-o in asa fel ca de la aparitia lui pudoarea §i castitatea au 
devent pentru femeie sinonime cu eel mai rar §i mai complet elogiu. A 
vorbi de virtutea femeii, incepand cu secolul al IV-lea, inseamna a face 
aluzie la castitate §i pudoare 35 . Exaltarea fecioriei !nsa a avut ca revers 
desconsiderarea iubirii sponsale §i interpretarea ei intr-un spirit 
antipersonalist. Un anumit pesimism teologic cu privire la valoarea omului, 
pe care 1-am identificat mai inainte in gandirea Fericitului Augustin §i a lui 
Thoma de Aquino, a facut ca dragostea pentru Dumnezeu sa apara ca 
singura posibila, ca unicul scop al vietii crestine. Dragostea dintre soti a 
ramas eel mult tolerata, fiind adesea considerata ca primejdioasa pentru 
mantuire, intracat risca sa devieze iubirea pe care credinciosul o datoreaza 
Mantuitorului sau. Prapastia dintre cele doua iubiri era deschisa. In sufletul 
credincios, Dumnezeu trebuie sa ocupe totdeauna locul intai, intracat El 
insu§i pune granita altei iubiri, mai ales a celei care leaga pe cei ce se 
casatoresc. In aceasta teologie, iubirea este de la inceputimpartita. Fericiti 
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raman numai cei ce se consacra vietii monahale, caci iubirea dupa care 
flamanzesc ceilalji conduce spre moarte, aparand credintei numai ca 
ingaduita pentru restul lumii acesteia, al carui chip piere. 

De o tendinta asemanatoare nu-i straina nici literatura ascetica 
din Rasarit, in care putem aminti operele Sfanfilor Isaac Sirul, loan 
Scararul, Maxim Marturisitorul etc., care nu s-a ingemanat totusj cu 
antropologismul antipelagian pesimist din Apus. In Rasarit, dificultatea 
de a concilia iubirea Creatorului cu iubirea creaturii §i-a gasit o rezolvare 
in invatatura despre natura necreeata a harului divin 36 . 

Tendinta de a micsora valoarea iubirii sponsale nu exprima insa 
unica nazuinta a gandirii medievaie, caci odata cu patrunderea spiritualitatii 
catolice de un curent nou, cum a fost eel franciscan, in morala iubirii se 
afirma §i elementul personal §i uman. In acest fel putem menjiona pe 
Bonaventura sau pe Duns Scotus 37 , in opera carora doctrina fmalista 
despre casatorie a scolasticilor nu mai are nici un rol. Pentru Hugo de 
Saint Victor, de asemenea, esentialul casatoriei il formeaza legatura de 
dragoste, unirea celor doua inimi 38 . "Dragostea conjugala este taina 
comuniunii realizate intre Hristos si Biserica prin intermediul Intruparii" 39 . 
La sfar§itul Evului Mediu, printr-o puternica reacple impotriva albigenzilor, 
o seama de predicatori au pus intr-o lumina favorabila valoarea casatoriei, 
sotii fiind considered ca formand un sacer or do, iar iubirea sponsala 
fiind privita ca o stare de demnitate careia nu-i lipseste o sfintenie 
particulara. 

Pe aceasta linie, apar in teologia romano-catolica dintre cele 
doua razboaie mondiale, mai multi ganditori a caror reflexie se ataseaza 
aspectului personalist al casatoriei, in care dragostea joaca un rol impor- 
tant 40 . Ca o incununare a acestor eforturi de a pune in acord teologia 
casatoriei cu invatatura biblica, apare enciclica papei Pius XI, Cash 
Connubii, in care casatoria este "comunitatea totala de viata" §i 
"cautarea perfectiunii", "dragostea conjugala patrunde total §i detine un 
fel de comunitate de noblefe...". In aceasta mutuala formare interioara a 
sotilor se poate vedea tot adevarul . . .cauza §i ratiunea prima a casatoriei". 
Dar acesta nu este ultimul cuvant al teologiei catolice din aceasta perioada. 
In decretul papei Pius-XII, din 1944, se revine la vechea conceptie care 
subordoneaza comunitatea dragostei dintre soti interesului procreatiei. E 
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adevarat ca nu va mai fi contestata comunitatea dragostei, dar ea va 
deveni pur sentimentala, in serviciul speciei §i al binelui comun 41 . In aceste 
conditii, Conciliul Vatican II aduce in dezbatere tema iubirii sponsale, 
asezand-o intre doua atitudini diferite, dintre care una este aceea a 
conceppiei apusene clasice. 

h) Analiza punctului de vedere apusean in raport cu eel 
rasaritean. In textele emise de catre constitutia Gaudium et spes se 
observa grija de a fi subliniata concepjia personalista privitoare la casatorie, 
insistandu-se asupra importantei persoanei care i§i asuma actele genezice 
§i care, prin insa§i structura sa organica, i§i imprima acest mod de a fi in 
toate activitatile viejii sale. De teama unei confuzii posibile intre iubirea 
sponsala §i pasiunea vinovata, se vorbeste in acelasj timp de aspectul 
voluntar al iubirii §i de ajutorul lui Dumnezeu care vine pentru al purifica 
(n. 49, l) 42 . Se pare, astfel, ca dragostea sponsala nu mai este o simpia 
aprindere pasionala, pur sensibila, ci mai presus de sensibilitate, se intelege 
ca o intentie sau vointa de angajare. Iubirea sponsala poate fi numita 
"eminamente umana", pentru ca ea apartine unei persoane luata in toata 
dimensiunile constitutiei sale §i este orientata spre alta persoana, care se 
bucura de aceea§i realitate. Textele precizeaza ca spiritul este acela 
care se exprima prin trup §i ca gesturile trupesji asemanatoare celor din 
ordinea vietii animate au un sens cu totul diferit: "Aceasta iubire poate 
deci sa imbogateasca de o demnitate particulara expresiile corpului §i ale 
vietii psihice §i sa le valorifice ca elemente §i semne specifice conjugale" 
(49, l) 43 . Hylemorfismul tomist e aplicat astfel vietii sexuale, intelegandu- 
se prin aceasta ca uniunea trupeasca poate fi o expresie a sufletelor ce 
formeaza cuplul conjugal. Formularea care se acorda ideilor urmareste 
sa depa§easca definirea iubirii conjugale ca o simpia inclinable erotica, 
cultivata pentru ea insa§i (49, 1 ). Amor concupiscentiae vrea sa fie inlocuit 
cu amititia. O interventie de ultima ora apartie Papei loan Paul al II-lea, 
cu cele doua scrisori ale sate, "Scrisoarea enciclica Evangelium Vitae" §i 
"Scrisoarea catre familii" din 1994. Incercanle acestea se pare insa ca 
raman fara rezultat. 

La o analiza mai profunda constatam ca aceasta iubire 
pamanteasca nu-§i poate schimba sensul. Ei i se opune caritatea, iubirea 
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divina. In teologia conciliara, ca §i in teologia Papei loan Paul al II-lea, 
apare de fapt o paralela, concupiscent si pacat, pe de o parte, gratie si 
caritate, pe de alta parte. Ceea ce Adam a distrus, Hristos a restaurat. 
"Aceasta iubire, zice constitutia, Domnul a binevoit sa o curete, sa o 
perfectioneze, s-o inalje. Asociind umanul cu divinul, o asfel de iubire 
conduce pe soti la o daruire libera, care se descopera prin sentimente si 
gesturi de tandrefe §i le umple toata via{a lor" (49,1). Astfel gratia, se 
apreciaza, perfectioneaza natura. Casatoria naturala a fost innobilata §i 
imbogafita devenind o taina. Totusi se sustine, iubirea sponsala nu poate 
fi confundata cu caritatea teologica. intre aceste doua valori se pastreaza 
diferenta dintre natura si gratie. La dragostea sponsala se adauga 
caritatea: "Autentica iubire conjugate este asumata in iubirea divina" 
(48,2), in sensul ca Domnul umple de binecuvantari ceresti sentimentele 
naturale ale sotilor. Insa, pentru aceasta, sotii trebuie sa participe la doua 
planuri diferite ale propriei lor existence conjugale sau o singura 
spiritualitate conjugala trebuie sa tina seama de doua puncete de vedere 
diferite. Dragostea conjugala trebuie sa fie intrejinuta, dezvoltata si 
conservata ca atare. Ea scapa de acel moralism al Evului Mediu, care 
suprima natura in profitul gratiei, pentru a face pe Dumnezeu sa triumfe 
deasupra ruinelor omului. Eliberarea trebuie sa fie totu§i relativa, sotii 
sunt datori sa tina seama de obligatia lor de a participa la caritatea 
impersonaia divina cum va spune un text: "intimitatea conjugala este de 
o relativa necesitate " (51,1). In cele din urma observam ca textele 
conciliare privitoare la iubirea sponsala, nu sunt scutite de echivoc. E 
vorba despre echivocul care va permite, inca o data, Papei Paul al VI- 
lea sa readuca ideea comunitatii de'dragoste la sensul ei instrumental, 
devenit clasic in romano-catolicism. 

Dezbaterile care au avut loc la Conciliu Vatican II au meritul de 
a evidentia, in romano-catolicism, valoarea iubirii sponsale in afara de 
genitalitate, aruncand o buna parte din balastul gandirii augustiniene, fara 
insa sa-i surpinda semnificatia eshatologica. Viata conjugala nu mai este, 
in mod simplu, "scuzata", ea constituie o valoare in ea insasji. "Aceasta 
compenetrare a carnii §i a spiritului, a instinctului si a libertatii, a trupului 
si a sufletului, a omenescului si a divinului, aceasta influenta exercitata 
de activitatea sexuaia asupra nasterii §i dezvoltarii personalitatii, explica 
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vigoarea, precizia §i tinuta universaia, valoarea imuabila §i absoluta pe 
care morala cre§tina (romano-catolica n.n.) n-o faure§te, ci o gaseste in 
legile care stapanesc aceasta delicata materie" 44 . Iubirea sponsala este 
buna §i sfanta in ea insasj, sustine noua gandire romano-catolica, trebuind 
sa fie primita de catre cre§tini fara o falsa teama , cu exigentele si legile 
ei proprii. Sotii in casatorie pot sa se considere unii pe altii nu ca simplii 
procreatori, ci ca niste persoane iubite pentru ele insele. Iubirea sponsala 
este in mod integral umana, ea este alcatuita dintr-o activitate corporala 
§i o duio§ie spirituaia, analoaga aceleia a lui Iahve pentru poporul Sau 45 . 
Cu toate acestea observam ca, ea ramane o realitate circumscrisa in 
ordinea naturala. Iubirea dintre un barbat §i o femeie: "are o radatina 
animala si da o floare spirituaia" 46 . Apelul pe care teologia conciliara il 
face la notiunea de comunitate, Papa Paul al Vl-lea il face la notiunea de 
civilizatia iubirii, iar Papa Paul loan al II-lea il face la notiunea de 
comuniunea existentiaia a sotilor, este in masura sa duca lucrurile mai 
departe. 

Cea mai penibila dificultate careia nu i-a putut face fata teologia 
conciliala, si nici cea papaia, rezulta din raportul in care se situeaza caritatea 
insa§i fata de iubirea sponsala. Caritatea, de§i e considerata ca elementul 
spiritual prin excelenta, ne apare ca o realitate care se opune iubirii 
sponsale personale. E tocmai tendinta gandirii romano-catolice de creea 
o opozitie intre iubirea supranaturaia §i iubirea naturala. Iubirea nu poate 
fi spirituaia in sens abstract, ignorand persoana c'oncreta §i realitatea sa 
integraia. Principiul spiritual abstract este incapabil prin el insusj sa dea 
nastere la o iubire pentru fiinta vie. Pentru a da nastere acestui sentiment 
trebuie, dimpotriva, sa coboare §i sa se integreze in elementul psihic §i in 
elementul spiritual. Cu alte cuvinte, caritatea trebuie sa faca una cu iubirea 
sponsala, ceea ce n-a reu§it sa inteleaga teologia conciliara. Spiritualul 
trebuie sa fie principiul care ilumineaza, sintetizeaza §i determina 
integritatea \ietii conjugale. Acest principiu conferatuturor lucrurilor un 
sens, iar iubirii sponsale ii acqrda un sens particular, eshatologic. Fara 
acest sens, viata sufieteasca §i trupeasca, in unitatea ei indestructibiia, i§i 
pierde orientarea spre etern, iar unitatea dintre soti, caracterul tainic. 
Teologia romano-catolica va intelege acest lucru in masura in care va 
intelege ce inseamna Taina Casatoriei. 
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divina. In teologia conciliara, ca §i in teologia Papei loan Paul al II-lea, 
apare de fapt o paralela, concupiscenja §i pacat, pe de o parte, gratie §i 
caritate, pe de alta parte. Ceea ce Adam a distrus, Hristos a restaurat. 
"Aceasta iubire, zice constitutia, Domnul a binevoit sa o cureje, sa o 
perfectioneze, s-o inalfe. Asociind umanul cu divinul, o asfel de iubire 
conduce pe soti la o daruire libera, care se descopera prin sentimente §i 
gesturi de tandreje §i le umple toata viaja lor" (49,1). Astfel gratia, se 
apreciaza, perfectioneaza natura. Casatoria naturala a fost innobilata §i 
imbogatita devenind o taina. Totusi se sustine, iubirea sponsala nu poate 
fi confundata cu caritatea teologica. Intre aceste doua valori se pastreaza 
diferenta dintre natura §i gratie. La dragostea sponsala se adauga 
caritatea: "Autentica iubire conjugala este asumata in iubirea divina" 
(48,2), in sensul ca Domnul umple de binecuvantari ceresti sentimentele 
naturale ale sotilor. Insa, pentru aceasta, sotii trebuie sa participe la doua 
planuri diferite ale propriei lor existence conjugale sau o singura 
spiritualitate conjugala trebuie sa tina seama de doua puncete de vedere 
diferite. Dragostea conjugala trebuie sa fie intretinuta, dezvoltata §i 
conservata ca atare. Ea scapa de acel moralism al Evului Mediu, care 
suprima natura in profitul gratiei, pentru a face pe Dumnezeu sa triumfe 
deasupra ruinelor omului. Eliberarea trebuie sa fie totu§i relativa, sotii 
sunt datori sa tina seama de obligatia lor de a participa la caritatea 
impersonaia divina cum va spune un text: "intimitatea conjugala este de 
o relativa necesitate " (51,1). In cele din urma observam ca textele 
conciliare privitoare la iubirea sponsala, nu sunt scutite de echivoc. E 
vorba despre echivocul care va permite, inca o data, Papei Paul al VI- 
lea sa readuca ideea comunitatii de'dragoste la sensul ei instrumental, 
devenit clasic in romano-catolicism. 

Dezbaterile care au avut loc la Conciliu Vatican II au meritul de 
a evidentia, in romano-catolicism, valoarea iubirii sponsale in afara de 
genitalitate, aruncand o buna parte din balastul gandirii augustiniene, fara 
insa sa-i surpinda semnificatia eshatologica. Viata conjugala nu mai este, 
in mod simplu, "scuzata", ea constituie o valoare in ea insa§i. "Aceasta 
compenetrare a carnii §i a spiritului, a instinctului §i a libertatii, a trupului 
§i a sufletului, a omenescului §i a divinului, aceasta influenta exercitata 
de activitatea sexuaia asupra nasterii §i dezvoltarii personalitatii, explica 
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vigoarea, precizia §i tinuta universaia, valoarea imuabila §i absoluta pe 
care morala crestina (romano-catolica n.n.) n-o faureste, ci o gaseste in 
legile care stapanesc aceasta delicata materie" 44 . Iubirea sponsala este 
buna §i sfanta in ea insasj, sustine noua gandire romano-catolica, trebuind 
sa fie primita de catre cre§tini fara o falsa teama , cu exigentele §i legile 
ei proprii. Sotii in casatorie pot sa se considere unii pe altii nu ca simplii 
procreatori, ci ca niste persoane iubite pentru ele insele. Iubirea sponsala 
este in mod integral umana, ea este alcatuita dintr-o activitate corporaia 
§i o duiosje spirituala, analoaga aceleia a lui Iahve pentru poporul Sau 45 . 
Cu toate acestea observam ca, ea ramane o realitate circumscrisa in 
ordinea naturala. Iubirea dintre un barbat §i o femeie: "are o radacina 
animala §i da o floare spirituala" 46 . Apelul pe care teologia conciliara il 
face la notiunea de comunitate, Papa Paul al Vl-lea il face la notiunea de 
civilizatia iubirii, iar Papa Paul loan al II-lea il face la notiunea de 
comuniunea existentiaia a sotilor, este in masura sa duca lucrurile mai 
departe. 

Cea mai penibila dificultate careia nu i-a putut face fata teologia 
conciliala, §i nici cea papaia, rezulta din raportul in care se situeaza caritatea 
insa§i fata de iubirea sponsala. Caritatea, desj e considerata ca elementul 
spiritual prin excelenta, ne apare ca o realitate care se opune iubirii 
sponsale personale. E tocmai tendinta gandirii romano-catolice de creea 
o opozitie intre iubirea supranaturala §i iubirea naturala. Iubirea nu poate 
fi spirituala in sens abstract, ignorand persoana c'oncreta §i realitatea sa 
integraia. Principiul spiritual abstract este incapabil prin el insusj sa dea 
nastere la o iubire pentru fiinta vie. Pentru a da nastere acestui sentiment 
trebuie, dimpotriva, sa coboare §i sa se integreze in elementul psihic §i in 
elementul spiritual. Cu alte cuvinte, caritatea trebuie sa faca una cu iubirea 
sponsala, ceea ce n-a reu§it sa inteleaga teologia conciliara. Spiritualul 
trebuie sa fie principiul care ilumineaza, sintetizeaza §i determina 
integritatea \ietii conjugale. Acest principiu conferatuturor lucrurilor un 
sens, iar iubirii sponsale ii acorda un sens particular, eshatologic. Fara 
acest sens, viata sufleteasca §i trupeasca, in unitatea ei indestructibila, i§i 
pierde orientarea spre etern, iar unitatea dintre soti, caracterul tainic. 
Teologia romano-catolica va intelege acest lucru in masura in care va 
intelege ce inseamna Taina Casatoriei. 
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3. PregStirea apropiatS tinerilor pentru primirea Tainei 
Casatoriei 

a) Vocafie si pregatire. In Biserica Ortodoxa, pregatirea pentru 
primirea Tainei Casatoriei face parte integranta din pregatirea pentru 
dobandirea harului sfinjitor al casatoriei, pentru cei care nu raman celibatari, 
adica nu intra in monahism. Vocatia pentru Casatorie, ca si chemarea la 
Preofie, este un fapt providential, un act prin care Dumnezeu cheama pe 
o anume persoana spre "slujirea preoteasca" in casatorie, imbracand-o 
cu daruri specifice in virtutea carora are putere de a-§i indeplini cu 
sfintenie misiunea 47 . Chemarea nu exclude pregatirea, ci dimpotriva, o 
impune. Fata in fafa cu fecioria, Casatoria nu este de mai putina cinste in 
ce priveste slujirea preojeasca, caci e o taina a Imparatiei ceresti. De 
aceea, cea mai buna pregatire pentru casatorie devine si cea mai de 
seama formare sufleteasca in vederea hirotoniei. Am avut ocazia de sa 
aratam si pana acum felul in care casatoria specific crestina, considerata 
ca taina divina, consta in transfigurarea iubirii reciproce dintre mire si 
mireasa, iubirea naturaia devenind o alianaja eterna indisolubila pe care 
moartea insa§i nu o poate distruge. Casatoria este taina in care se 
realizeaza, cu anticipate, dobandirea bunurilor viitoare, ospatul nuptial al 
Mielului (Apoc. XIX, 7-9) si unirea pentru totdeauna a lui Hristos cu 
Biserica sa (Efes. V, 32). In unitatea firii comune, cele doua persoane, 
mirele si mireasa, nu sunt ca niste parji ale unui intreg, ci fiecare este un 
tot, care isi gaseste implinirea desavarsirii sale in unirea cu Dumnezeu. 
In semnificapa esentiala a casatoriei, in finalitatea sa transcendents, care 
e altceva decat satisfacerea trupeasca si chiar decat prosperitatea sociaia, 
intrezarim legatura intima dintre Casatorie §i Preotie. Casatoria crestina 
presupune spirit de sacrificiu, responsabilitate familiada, maturitatea deplina 
a sufletului si trupului, cu alte cuvinte tocmai acele condipj pe care le 
implica pregatirea pentru hirotonie. 4S 

Pregatirea pentru Taina Casatoriei constituie un capitol special 
de formare spirituaia crestina. Din punct de vedere al firii omenesti, 
lucrarea aceasta nu are ca scop nimicirea naturii, prin care intelegem 
unitatea indestructibila dintre suflet si trup, ci scopul ei este eliberarea 
firii intregi de sub impulsurile pacatului si dezvoltarea a tot ce este pozitiv, 
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frumos, nobil, bun si inaltin natura omeneasca. Spiritualitatea are ca {inta 
desavarsirea firii in Hristos; omul nu este mutilat, ci spiritualizat, este 
eliberat doar din robia pacatului si ridicat pe planul unei vieti superioare. 
Pregatirea spirituaia este esential interna, fiind inainte de toate efort 
voluntar. Obiectivul ei, desi priveste omul in totalitatea lui psihologica, 
este intru totul launtric: instaurarea omului nou pe ruinele celui vechi, 
prin otelirea puterilor voinjei care ne dau dominafta supra viefii si asupra 
noastra insjne. In tinerete ispitele cele mai puternice sunt pe taramul 
vietii senzuale, iar puterea sfinjitoare ce se afirma pe acest taram are 
cea mai mare inraurire asupra vointei. Cresterea in virtutea castitatii §i 
iniaturarea desfraului, sub toate formele lui, nu se realizeaza de la sine, ci 
pretinde o lupta consecventa §i indelungata. Morala nu s-ar contopi atat 
de des cu morala vietii de casatorie, daca biruinjele §i infrangerile de pe 
acest taram nu ar avea atata insemnatate pentru toate faptele unui crestin 
48b . Tanarul, ca oricine se lasa aici in voie, pierde foarte lesne simtamantul 
mai delicat al cinstei §i initiativa personaia in toate domeniile. Dimpotriva, 
daca biruie afirmarea de sine, aceasta are o noima simbolica in viafa 
viitorului sacerdot conjugal pentru toate celalate laturi ale formarii sale 
morale. "Castitatea este absolut obligatorie si reprezinta cea mai buna 
pregatire psihologica, pe langa ca este cea mai buna garantie fizica pentru 
fidelitatea conjugaia a vietii de familie" 49 . 

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, harul singur nu produce in 
sfinti puterea de cunoastere §i patrundere a tainelor dumnezeiesti, ci numai 
in colaborarea stransa cu facultajile noastre de intelegere 50 . Ar fi gresit 
sa ne inchipuim ca harul singur, fara nici o contribufie personaia la primirea 
si conlucrarea cu el, ar oferi unui slujitor al altarului puterea care il 
indreptateste sa-si indeplineasca infricosatorul sau oficiu. Cu atat mai 
pupil am putea crede ca fara un element subiectiv fundamental, fara o 
participare personaia, care sa coopereze la deschiderea fiinjei celor doi 
miri spre primirea harului divin, s-ar putea realiza casatoria ca taina intr- 
un mod eficient.Purtator al harului ar putea fi §i eel inconstient, dar numai 
eel consent e in masura sa se edifice pe sine in lucrarea divina 
transformatoare la care ia parte. Pregatirea predispune si deschide potirul 
inimii spre lucrarea harului si face din suflet un vas curat, receptiv §i 
prielnic pentru actiunea divina. In cazul nostru, indrumarea nu trebuie sa 
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fie prematura, initierea intelectuala nu trebuie lasata la voia intamplarii, 
mai ales cea cu privire la cunoasterea realitatilor erotice. Parintii sunt cei 
dintai care au datoria sa lamureasca copiilor, dupa venirea epocii pubertatii, 
scopul casatoriei 51 . 



b)Factorii educativi inpregdtifea apropiatd pentru casatorie. 

Daea, prin nastere de prunci, parintii iau parte la lucrarea creatoare a lui 
Dumnezeu, prin educatie aceia§i parinti iau parte la pedagogia divina, in 
acelasj timp materna si paterna. Pe de-o parte, paternitatea divina, cea la 
care se refera Sfantul Apostol Pavel, constituie originea §i modelul oricarei 
paternitati §i maternitati in cosmos, prin care se plasmuieste etnicul si se 
pun bazele oricarei educatii (cf.Ef.III, 14-15), pe de alta parte, prin Invierea 
Mantuitorului, aceasta educatie intra in dimensiunea mantuitoare a 
pedagogiei divine. Parintii sunt primii si principalii educatori ai copiilor, 
avand o competenta fundamental in acest domeniu §i tinand seama ca 
intr-un fel pregatirea pentru casatorie se face inca din copilarie. La 
vremea consacrata, insa, acestei pregatiri, parintii i§i impart misiunea 
educativa cu alte persoane si alte institutii, ale Bisericii §i ale comunitatii 
etnice si ecumenice, in nici un caz straine de idealurile vietii crestine, 
traditionale, urmarindu-se o dreapta observare §i aplicare a principiului 
subsidiaritatii. Potrivit acestui principiu, ajutorul pe care il primesc parintii 
in vederea educatiei prenuptiale se face numai cu respectarea limitelor 
intrinsece §i de netrecut indicate de suveranitatea drepturilor lor la 
informare §i formare pe acest taram pedagogic. 

Satul romanesc, cu traditiile §i datinile sale de sarbatori, a constituit 
un mediu deodebit de favorabil pentru o educatie corespunzatoare iubirii 
sponsale. Pedagogia divina din viata satului s-a identificat cu asa-zisa 
lege romaneasca. Aceasta lege este concrescuta cu insa§i fiinta neamului. 
Legea priveste acele randuieli de viata pe care oamenii pamantului le 
respecta in comportamentul lor, in asa fel incat ei devin, prin manifestarea 
lor in afara, ceea ce sunt de fapt in esenta lor. Asadar, pentru acesti 
oameni, legea neamului este de nedespartit nu numai de constiinta lor, ci 
§i de fiinta lor. Prin lege, i§i spun cuvantul stramosii. Ei sunt un important 
factor educativ, fiind nu simpli delegati ai parintilor, ci chiar parintii 
parintilor. Prin ei iubirea sponsala nu este modelata doar in cadrul familiei 



113 



umane restranse, ci a familiei mai mari a neamului. Toate datinile satului 
aveau in vedere confreriile de tineri, de juni §i de fecioare, care aveau, la 
randul lor, drept scop al constituirii acestor confreri pregatirea pentru 
casatorie. 

Datinile de Craciun, mai mult decat alte ocazii, erau consacrate 
in special manifestarilor prenup|iale. Colindele stramo§6§ti, din categoria 
celor mai arhaice, descopera o lume de eroi tineri, feji frumosj §i fete de 
crai, ce traiesc in culmea fericirii, nu doar ca li s-a deschis perspectiva 
unui viitor luminos, garantat ca atare de Nasterea Domnului, ci mai ales 
pentru ca au ajuns sa guste, in duhul sarbatorii, fericirea adusa in lume de 
Hristos, sesizand astfel modelul divin al neamului, model pe care ei 
urmeaza sa-1 intrupeze in existenta. In colinda pentru juni §i lioare, castitatea 
ca esenta a iubirii sponsale nu apare numai ca virtutea virtu|iilor, ci ca 
virtutea legii romanesti insa§i.Factori de educatie, §i de data aceasta, 
sunt mai ales parintii :preotii, stramo§ii si parintii propriu-zisi. Nu putem 
omite a semnala faptul ca patrunderea pornografiei, in zilele noastre, 
pana in cele mai intime colturi ale caminului familial, pe calea undelor 
inductoare, a schimbat conditiile de educatie prenuptiaia. Educatiainsa§i 
e pusa sub semnul intrebarii. Impreuna cu alte tare ale viejii contemporane, 
pornofilia surpa pedagogia divina din familie §i din viafa neamului. 

La implinirea datoriei privind pregatirea tinerilor pentru casatorie 
sunt chemati tofi dascalii neamului, din invatamantului scolar, liceal, 
seminarial §i universitar, in fruntea tuturor aflandu-se de fapt preopl 
Desigur, pentru a veni in sprijinul solicitat de iubirea inspiratoare §i 
creatoare a parintilor. Se intelege ca parintii nu sunt in stare,in condifiile 
vremii noi, sa raspunda singuri tuturor exigentelor fenomenului educativ 
in ansamblul sau. Subsidiaritatea acestora ar completa astfel iubirea 
paterna §i materna. Ca inlocuitori ai parintilor, avand obligatia de a pregati 
pe candidatii la casatorie, §i chiar la preojie, printr-o viata preconjugala 
curata, ace§ti dascali, prin activitatea lor educativa, atesta caracterul fun- 
damental al misiunii ce le revine §i dovedesc ca ei nu actioneaza decat in 
numele parintilor. In calitate de dascali ai neamului, insa, ei nu au doar 
consimtamantul parintilor, in randul carora se numara §i stramo§ii, ci chiar 
confirmarea acestora, vii §i morti(mortii-vii), pentru ca au fost §i sunt 
insarcinati de ei. In antiteza cu aceasta misiune, ca o contrafacere a ei, in 
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zilele noastre , in scoli de toate gradele, in institutii §i 'Intreprinderi" 
particulare, seinfiripa cabinete de planificarea famiiiei, adevarate oficine 
ale mortii, a caror fmalitate contraceptive §i contragestiva constituie baza 
unei noi educatii prin care se urmare§te desfiintarea pedagogiei divine 
traditionale. Parasiti adesea de parinti §i de dascali, tinerii de azi sunt 
chemati, in vederea salvarii lor, sa-§i ia destinul, printr-o autoeducatie 
prenuptiala, nu insa in afara de Biserica, in proprile lor maini. 

c) Principiile pregatirii tinerilor pentru casatorie, Educatia 
tinerilor pentru casatorie e lucrarea pe care o savarsesc "parinjii", 
comunicandu-le "fiilor" lor darurile ce le-au fost incredintate de catre 
Sfantul Duh, cu intentia ca acestea sa se foloseasca de ele in vederea 
inaugurarii unei noi Imparatii a lui Dumnezeu pe pamant: ecclesia 
domestica. In calitate de "parinte", Sfantul Apostol Pavel le spune 
credinciosjlor din Corint:"^ v-am ndscut pe voi prin Evanghelie in 
lisus Hristos" (ICor.IV,15). Asemenea Sfantului Apostol.. educatorul 
este persoana care "da nastere" unei vieti noi, pe un taram al pedagogiei 
divine, patronat de Hristos sj de Duhul Sfant. De aceasta educatie atarna 
doua mari adevaruri. Unul se refera la faptul ca tinerii sunt chemati sa 
traiasca, in adevar sj in iubire, principiile vietii celei noi, iar alt adevar 
priveste modul in care se traiesc aceste principii, nu urmarindu-se o 
desavarsire a a vietii personale, de sine §i pentru sine, ci trairea si 
desavarsirea acestei vieti in vederea fericirii celuilat.Acest lucru este 
valabil pentru eel care educa, precum §i pentru eel educat. Pentru amandoi 
se impune conditia paulina: noua nastere sa aiba loc "prin Evanghelie 
in lisus Hristos". In situafia grava a zilelor noastre, de generalizare in 
societate a pornografiei, tanarul i§i poate face uneori si propria lui educafie, 
integrandu-se in ritmul liturgic al viefii biserice§ti. In cazul acesta, numai 
preotul i-a mai ramas "parinte". Am amintit de "autoeducatie"doar cu 
scopul ca tanarul sa ia aminte personal la principiile educatiei, pe care le 
redam in continuare, privind cu toata seriozitatea drumul pe care il are de 
parcurs pana in pragul casatoriei. Normele de fa0, departe de a fi niste 
retete, sunt schita unui itinerariu, la indemana "parintilor §i "fiilor", redata 
sub forma unei expuneri sinoptice.Norme sau principii, acestea sunt 
urmatoarele: 
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- Necesitatea de a uni principiile vietii morale cu simtirea 
inimii castigate de Hristos, lucrare menita si puna bazele unei con§tiinJe 
religioase despre casatorie. Nesimtirea inimii impietrite e semnul mortii 
duhovnicesti, care face ca orice disciplina sa-§i piarda valoarea §i eficienta. 
Inima este centrul fiintei omene§ti, radacina facultajilor active, ale 
intelectului §i vointei, punctul de unde provine §i unde se intoarce toata 
viata duhovniceasca. In inima sunt ascunse visteriile harului, dar tot acolo 
se gasesc cuprinse §i toate patimile. Pe de alta parte, mintea este cea 
mai inalta latura a firii omene§ti, facultatea prin care omul tinde spre 
Dunezeu. Fiind cea mai personala parte a omului, principiul comstiintei §i 
al libertatii sale, se poate spune ca ea este sediul persoanei. Prin unirea 
mintii cu inima patrunde in credincios duhul care inlatura orice faradelege. 
Fara inima, duhul este neputincios, viata crestina ramane un ideal; fara 
duh (minte), inima ramane oarba, lipsita de directie. Necesitatea cultivarii 
intense a interioritatii reiese de la sine. Dobandirea dragostei desavarsjte, 
care este una cu deplintatea harului, trebuie sa fie precedata de curatie, 
de schimbarea vointei §i in general de slobozirea de patimi. Toate acestea 
fiind lucruri de ordin general, sa vedem §i alte laturi particulare ale pregatirii 
pentru casatorie S2 . 



- Necesitatea unei vieti active, in care trupul insu§i, cu toate 
simturile lui, sa functioneze normal sub conducerea spiritului. Activitatea 
fizica e de mare insemnatate. "O viata sanatoasa de mi§care §i de activitate 
musculara, precum §i igiena de mancare §i imbracaminte, e de mare 
folos unui regim de castitate, dupa cum o viata de trandavie, petrecuta in 
visari §i lecturi erotice sau excese de mancare §i bautura, nu-i poate 
decat strica" 53 . E vorba de asigurarea unor puternice mi§cari prin 
gimnastica, sport, plimbari §i excursii. E de observat §i faptul ca toate 
acestea nu sunt decat un substitut al muncii taranului de pe ogoare §i de 
la camp, din padure §i de pe plaiuri. Trebuie, de asemenea, sa avem in 
vedere §i aceea ca orice exagerare in aceasta privinta aduce cele trupesti 
pe planul intai al gandirii §i al vietii, iar din acest fapt imboldurile firii 
cazute sorb un nou curaj sj o noua semetie. Foarte important , pe langa 
sportul activ cu masura, (pentru ca nu e vorba de eel pasiv), este lucrul 
manual in camp, casa sau gradina. De aceea, e bine sa observam ca din 
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lumea spiritual* vin impulsurile cele mai favorabile sanatatii, curajului si 
rabdani fizice. Numai in armonie cu dezvoltarea sufletului! cultur* fizic* 
§1 asceza externa au o valoare pentru viata moral*. "Nu ajunge numai 
postul trupesc pentru dobandirea dasavarsitei neprihaniri si adevaratei 
curatenn, de nu se adauga si zdrobirea inimii si rugaciunea intinsa catre 
Dumnezeu si citirea deasa a scripturilor si osteneala in lucrul mainilor 
care abia impreun* pot sa opreasc* pornirile cele neastamp*rate ale 
sufletului" «. "Postul nu ni s-a randuit de fapt numai spre chinuirea 
trupului, ci si spre trezia mintii, ca nu cumva, intemeindu-se de multimea 
bucatelor, sa nu fie in stare sa se pazasca de ganduri" 55 . 

- Necesitatea informarii si formarii intelectuale. Ideile au o 
mare msenatate asupra felului nostru de a vedea si de a pretui lucrurile 
asupra Intregului nostru mod de a fi si de a trai. Pentru a cunoaste valoarea 
castitatii, care nu e numai abstinent* de la anumite acte externe ci o 
incadrare in planul providential al unui act divin si al unui ideal de viata 
trebuie s* avem in vedere exemple concrete, care constituie rationamentele 
cele mai convingatoare. Gitirile bune din vietile sfintilor sunt de un real 
folos. A imbma numaidecat citirea cu fapta nu trebuie s* raman un simplu 
indemn. Once cunostint* trebuie S* insemne si o mica biruinta in sine 
Far* atari fapte, mtelectul se obisnuieste sa pluteasc* sfios pe deasupra 
vietn, m loc sa patrunda cu energie si sa o domine 56 . 

- Necesitatea tnldturcirii atenpiei. O anumit* asceza indirect* 
trebuie s* aib* prec*dere fat* de inraurirea cu tint* direct*. E o mare 
gresal* de tactic* s* se pun* pe primul plan al sufletului lupta direct* 
pentru infranare, pentru apararea nemijlocit* fat* de ispita senzual* 
Inlaturarea atentiei, iar nu concetrarea ei asupra pScatului ce urmeaz* a 
fi dezarmat, trebuie s* constituie un principiu fundamental. Prin natura 
lor "mstmctele" sunt destul de "constiente" si ar fi o aberatie ca acestea 
s* fie proiectate prin insusi actul educativ in centrul preocuparilor viitorului 
mire si sacerdot. Odat* ce atentia se trezeste asupra acestui subiect 
imaginatia lucreaz*, curiozitatea si dorinta se aprind, iar ratiunea nu li se 
mai poate impotrivi. Intelectul nu e singurul care profit* in cazul 
mformatiilor pe care le primesc tinerii. Bun*oar*, mai este si curiozitatea 
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care lucreaz* asupra vointei, mai repede chiar decat inteligenta 57 . 

- Necesitatea disciplinarii imaginatiei . Imaginile care hranesc 
inchipuirea au o adanc* inraurire asupra faptelor §i a statorniciei in credinta 
a celui ce se pregateste pentru casatorie. Daca sufletul lui nu este fericit, 
ap*rat §i ocupat cu imagini §i ganduri inalte, ajiuige s* dea un r*sunet 
sporit oricarei iluzii ce izvora§te din tendinte §i apucaturi nesabuite. In 
schimb, dac* §i-a ap*rat imaginatia, oprind atatarile fantastice sa inimde 
in viata sufletului sau, nu va c*dea prad* acelei suprasensibilit*ti ce iese 
la iveal* in tinuta celui care da de gol o trista dezbinare intre vointa fi 
fapt* 58 . Sensibilitatea dezordonat* a acestuia din urm* e trezit* de tot 
felul de imagini pe care le rulez* spectacolul vietii v*zute sau numai 
p*rute, dupa cum e intretinut* §i de o literatur* de indoielnic* valoare, 
dar mai ales de produsele pornografice ale mass-mediei. "Cine vrea s* 
progreseze cu adevirat §i inca nu e sigur de puterea lui, trebuie sa lucreze 
nu numai la sporirea puterii launtrice, ci s* imputineze §i s* indep*rteze 
atatarile din afara" 59 . 

Un mijloc eficace de a orienta imaginatia intr-im sens pozitiv il 
aduce, in viata tanarului credincios, contemplarea icoanelor religioase. 
Aceast* contemplare na§te o comunicare, un dialog ontologic intre Hristos, 
infati§at in icoana, §i credincios. Cand icoana reprezinta un slant, dialogul 
cultic, trait de credincios in fata icoanei nu se schimba, deoarece sfantul 
reprezentat este §i el un madular al lui Hristos. Icoana e, atat pentru 
cugetul, cat §i pentru mintea celui care o priveste , o scara spre cele 
ceresti, o punte aruncata intre viata pamanteasca §i cea de dincolo, o 
punte ce ne ajuta s* crestem spre asemanarea modelului ce-1 avem in 
fata 60 . Se intelege astfel, ce insemn*tate are icoana atat pentru purificarea 
imaginatiei, cat §i pentru crearea acelor simtaminte prin care persoana 
iubita este proiectataintr-o lumin* ideaia. 

- Necesitaea unei educatii se sus in jos. Pentru castigarea 
castitatii, nu trebuie sa avem in vedere o instructie care pleaca de jos, ci 
una care i§i ia punctul de plecare de sus. Catehetii perioadei apostolice 
§i patristice dadeau sufletului o hrana tainica, ii vorbeau despre destinul 
sau inalt, il conduceau spre o lume superioara, eliberand astfel viata 
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simtuaia de greutatea reflexiunii vadit constiente, precum §i sufletul de 
presiunea procuparilor senzuale. Credinta este aceea care apara sufletul 
de primejdiile ce pot surveni din lumea de jos. Momentul decisiv in 
starnirea unei reflexiuni intinate este insa§i'alunecarea ratiunii din pozitia 
ei fireasca, atrasa de aparitia unei pofte trezite in constiinta 61 .. Pacatul 
incepe de fiecare data prin caderea ratiunii din adevar. Rolul ei devine, in 
stare de cadere, asemenea unei lampi ascunse purtate de hoti, ce nu 
lumineaza decat dorin|a prin care tind sa se satisfaca. Credinta are menirea 
de a readuce ratiunea pe pozitiile ei de rezdstenta. Ea nu este numai un 
anumit punct de vedere, ci §i un act de vointa, dupa cum e §i un ajutor 
moral prin care tanaralui i se imparta§e§te o certitudine religioasa Singura 
voinfa cu adevarat rodnica este aceea care izvoraste din har. "Cine n-a 
purtat jugul lui Dumnezeu", acela poarta, constient sau inconstient, jugul 
lumiidejos" 62 . 



- Necesitatea unei pregatiri complete. buna pregatire a 
candidatilor, tineri §i tinere, pentru Taina Cununiei consta din educatia 
completa a caracterului, iar o buna instrucfie este aceea care pune in 
lumina forta inepuizabila de care dispune spiritul pentru a se face stapan 
pe dorintele §i dispozitiile trapesti. Amandoua incep cu savar§irea unor 
lucruri simple §i uspare, pentru ca din bucuria izbanzilor dobandite, viitorul 
sot §i viitoare sojie sa deprinda puteri pentru altele §i mai mari. O atenjie 
deosebita trebuie acordata exercitiilor preventive de emancipare §i 
antrenare spirituala 63 . Exista §i o "propedeutica"spirituaia, constand dintr- 
o lupta constienta §i hotarata impotriva a tot ce ne poate lua libertatea 
interioara: pasiuni, instincte, moliciune, limbutie sau inca boli, desgust, 
melancolie, lene, lactate etc. Speciali§tii in patologie (Freud §i discipolii 
sai) se pare ca sunt lipsiji de o cultura psihologica §i pedagogica generala 64 . 
Ei se opresc la amanunt, fara sa considere viata intrega a sufletului. 
Grija religioasa de suflet lucreaza asupra subconstientului intr-un mod 
mai sigur §i mai putin periculos 65 . 



- Necesitatea luptei impotriva mimetismului vdrstei. Lumea 
crestina are nevoie, inainte de toate, de credinciosj in care principiile 
eterne ale Adevarului §i ale Dreptatii sa fie inradacinate. Sufletul care nu 
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este mi§cat de Adevar este lipsit de har. Se intampia uneori tinerilor ca le 
este rusjne sa-§i marturiseasaca unii altora sentimentele lor cele mai bune, 
facand parada de o multime de sentimente josnice pe care nu le au. E 
mimetismul varstei, tendinta naturaia de a lua culoarea moraia a mediului 
inconjurator. S-a spus adesea ca eel mai bun mod de a te apara este sa 
ataci 66 . Acest lucru este adevarat §i cand e vorba sa ne aparam impotriva 
influentelor rele ale unui anumit mediu. Sa stimuiam pe viitorii miri sa 
raspandeasca principii barbate§ti, in loc sa se lase castigati de coruptie §i 
erezii morale. Sa-i convingem ca menirea lor este sa arate ce schimbari 
aducatoare de bel§ug poate aduna intr-un mediu stricat o voinla hotarata 
la bine. Sa le trezim dorinta de a se identifica cu cavalerii Graalului 67 . 
Imbracarea plato§ei §i incingerea sabii sunt exigente care privesc 
deopotriva Taina Casatoriei §i Taina Preotiei. Numai hotararea neclintita 
§i iubirea cuceritoare pot aduce izbanda intr-o lume moraia care, 
neputincioasa sa-§i apere crezul §i idealul, le imping pe amandoua in sanul 
mediocritatii. Astazi nu mai suntem triumfali§ti. Avem curajul sa ne privim 
in fata. 



d) Problema pregatirii pentru casatorie a candidatilor la 
preotie. Biserica romano-catolica nu e procupata de acest subiect al 
casatoriei preotilor, de vreme ce nu sunt admi§i in cler decat celibatarii. 
Cartile Noului Testament ne arata insa ca cei mai mulji dintre Apostoli 
au fost casatoriti §i, prin urmare, Taina Casatoriei nu poate fi incompatibila 
cu slujirea preoteasca. "Se cuvine tnsG episcopul sa fie farti de 
prihana, barbat al unei femei, cuminte, cuvincios, primitor de straini, 
destoinic sd invete pe altii. . . bun chivernisitor in casa lui, avdnd 
copii ascultatori, cu toatd bunavointd" ( I Tim. Ill, 2-4). Aceste criterii 
pauline de selectionare a candidatilor la hirotonie nu au prezentat, pentru 
exegeti, nici o dificultate la interpretare, in afara de conditia ca eel ales 
pentru altar sa fie "barbat al unei femei ". Cea mai temeinica interpretare 
insa ne face sa intelegem: o singura data casatoriti 68 . Aceasta interpretare 
corespunde intra totul conceptiei pauline despre casatorie, precum §i 
spiritului in care marele Apostol al lui Hristos intelege sa se faca 
selecjionarea candidatilor la hirotonia intra preot §i diacon" 69 . 

Ne-am fi a§teptat, poate, ca autoral exaltarii starii de feciorie, 
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Sfantul Pavel, sa se situeze in rezolvarea acestei probleme pe punctul de 
vedere al idealului monahal, pretinzand sau eel putin recomandand sa 
ramanS necSsStorit, eel ce aspirS la hirotonie. Dar nu a fScut acest lucru; 
nu din considerentul ca la vremea aceea trebuie sa fi fost destul de 
redus numarul barbatilor crestini necasatoriti, dar capabili sa indeplineasca 
celelalte conditii de intrare in cler. Alte motive, superioare, de ordin 
doctrinar §i tainic, trebuie sa fi fost avute in vedere la selectia clerului. 
Exigentele Sfantului Apostol Pavel se refers, mai presus de orice, la 
unicitatea absoluta a cSsStoriei candidatului la preotie. Biserica nu 
recunoaste importanta sacramentalS in plenitudinea sa decat unei singure 
cSsStorii 70 . De aceea preotii trebuie sa practice ei insesj invatatura pe 
care se cuvine sa o predice §i altora. In crestinism relatiile dintre soti, nu 
mai sunt simple legSturi trupesti, ci un mod concret de a realiza in viata 
personals a celor doi imaginea unirii dintre Hristos §i Biserica. Casatoria 
este adusa astfel in cea mai intima apropiere de preotie. E firesc, a§adar, 
sa se pretinda candidatilor la preotie o educatie deosebita, pregatirea 
pentru casatorie facand, in acelasj timp, totusi, una cu pregatirea pentru 
preotie. 

Lipsa de interes a teologiei romano-catolice pentru casatorie 
ca taina o face sa ramana, §i in zilele noastre, la ideea obligativitatii 
celibatului, impustuturormembrilor clerului. ExegetiisuntinsS impSrtiti 
in douS, ca §i teologii din domeniul moralei catolice, de altfel. DupS unii: 
"Celibatul este o lege bisericeasca, care isj are fundamentarea principals 
in Noul Testament ( Mt. XIX, 12 ; I Cor. VII, Ap. XIV, 4 ). Dupa altii 
insa: "La Pavel... ca §i in Evanghelie. . . nici o vorbS de celibat 
obligatoriu" 71 . AdevSrul este insa ca, in temeiul invStSturii pauline, preotii 
si diaconii e bine sa fie cSsatoriti, nu numai pentru a nu da loc la suspiciuni 
in ce priveste corectitudinea vietii lor particular^ dar §i pentru faptul ca 
familia constituie proba superioarS a celui ce ravneste sa chiverniseasaca 
Biserica (casa) lui Dumnezeu (I Tim. II, 5). Insa, mai presus de toate, 
ramane faptul ca Biserica vede in casatorie o taina. 
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4. Femeia in fata Casatoriei ca Taina 



a) Destinul $i locul femeii in univers. Barbatul este destinat 
sa duca greul luptelor vietii §i sa slujeasca altarului. El pune plinatatea 
fortelor spirituale ale personalitatii sale in independents fata de devenirile 
existentei, impotrivindu-se dominatiei stihiilor trecatoare. Femeia este 
predestinata iubirii. Destinul ei nu este mai putin incarcat de slava. Ea nu 
se impotriveste, ci imprima unei stari trecatoare eternitatea sa. Ea este 
aleasa sa fie preoteasa in creatie. Punand in iubire plinatatea inzestrSrilor 
sale, ea i§i leaga toate sperantele de iubire. De aceea ea este mai strans 
legata de toate tainele vietii. Intelegerea Tainei Casatoriei e mai aproape 
de inima femeii. Imbracata in frumusetea regasita a asemanarii cu 
Dumnezeu, ca un cristal invaluit de lumina soarelui, femeia are in 
crestinism miscarile sufletului indreptate din lumea vazuta spre lumea 
nevazuta, spre tainic, spre Dumnezeu. In iubirea femeii este prefigurata 
unirea pamantului cu cerul. Ursita femeii este mai ales aceea de a-1 
cauta §i afla pe Hristos in Taina Casatoriei. Gustand din dulceata 
binefacerilor divine, pe care numai experienta traita poate sa le descopere, 
ea se ridica spre Dumnezeu ca mireasa si se daruieste lui Dumnezeu 
pana la jertfirea de sine. In acest sacrificiu este cuprinsa atat iubirea 
mirelui sau cat §i nasterea de prunci. De fapt, aceasta este §i temelia 
"Cetatii lui Dumnezeu", a carei piatra unghiularS e Taina Nuntii 72 . 

Afinitatea cosmicS pe care fiinta femeii o are cu elementul 
ceresc, prin care se descopera sensul divin al casatoriei crestine, reiese 
din faptul ca ea este ultima creatura zidita de mainile lui Dumnezeu. 
Intre ingeri §i femeie se cuprinde tot universul. Prin femeie, creatiunea 
este chemata la desavarsjre §i inve§nicire 73 . Ea nu apare pe ultima treapta 
a existentei ca un cast decor al cosmosului §i nici ca un fragment de 
realitate prin care se plineste o lacuna a creatiei. Barbatul a fost chemat 
sa fie colaborator cu Atottiitorul in creatie. El e factorul dinamic al 
dezvoltarii §i spiritualizarii progresive a creatiunii. Lumea are pe barbat 
drept c'apul ei, centrul ei ontologic. Femeia insa, dupa Sfantul Apostol 
Pavel, e "slava barbatului " (I Cor. XI, 7). In puritatea sa luminoasa 
dintai, ea este ca o oglinda care reflects chipul bSrbatului, il descoperS lui 
insusj, iar prin acest lucru il predispune unirii cu Dumnezeu. In acest fel, 
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ajutorul pe care il acorda barbatului este acela de a se injelege pe sine, 
de a-§i realiza in lume destinul propriu, dar in acelasj timp sj de a-§i realiza 
impreuna un destin comun specific vietii crestine. Printr-o suprema 
incordare §i activitate creatoare, care presupune o intrepatrundere cu 
harul divin, omul trebuie sa devina fauritorul unitatii fapturii. Femeia 
ramane puterea receptiva a elementului divin. Vocatia cea dintai a 
Creatiunii, care consta in "unirea naturii create cu energia dumnezeiasca 
necreata" e randuita in planul providential a se implini prin femeie 7 ' 1 . Ea 
va marturisii in lume, prin faptul ca ramane o icoana a paradisului ce nu 
poate fi dat uitarii: ultimul act in timp al iubirii divine creatoare, dar mai 
mult decat atat, va reflecta §i va imparta§i aceasta iubire in universul 
nou, spiritual, pe care il creeaza impreuna cu barbatul in Casatorie. 

b) Semnificatia iubirii in via^a femeii In viata femeii iubirea 
nu este un accident, un sentiment accesoriu. Iubirea ei este esenja 
sufletului ei; ea este o preoteasa a iubirii. Este mireasa §i mama. Omul a 
fost creat dupa imaginea lui Dumnezeu. Perechea umana pastreaza in 
moduri distincte chipul lui Dumnezeu, de care atarna aptitudinile diferite 
ale celor doua persoane. Astfel, barbatul nu poseda "instinctul" patern in 
felul in care il poseda femeia pe eel matern. Barbatul nu are nimic din 
acel imediat in natura care sa reproduca in mod spontan categoria 
religioasa a paternitatii. Intr-un text al unui vechi fragment liturgic referitor 
la Preacurata Fecioara Maria, se spune: "Tu ai nascut pe Fiul fara tata, 
pe acest Fiu pe care Tatal mai inainte de veci 1-a nascut fara mama". 
Analogia, desj nu este pe deplin adecvata marilor realitafi divine, este 
totusj sugestiva, in intelesul ca Fecioara devine chipul omenesc al 
paterniutatii divine, o punte a unei apropieri intime de Dumnezeu. "Daca 
paternitatea este categoria vietii divine, maternitatea este categoria 
religioasa a vietii umane" 75 . Esenta tainica a acestei maternitaji este 
castitatea, un element interior prin care se manifesto spiritul ca iubire, 
care face din femeie o vestala a iubirii §i o a§eaza pe verticala vietii. 
Destinul se indreapta in directia orientarii ei: spre lumina sau intuneric, 
dupa cum §i femeia are in cuget §i simtiri pe Fecioara Maria sau pe 
stramoasa Eva, se indreapta spre Taina Nuntii sau spre contrariul acesteia, 
degradarea iubirii. ' -j 
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Neasemuit mai mult decat barbatul, femeia este impregnata de 
iubire. Ea se daruieste exclusiv §i integral bucuriei iubirii. In vreme ce la 
barbat iubirea apare mai degraba ca un talent, atitudinea lui fata de iubire 
nefiind universala, la femeie se arata mai adancita in fiinta ei, dandu-i o 
nuanta mai hotarata de originalitate §i amploare. Femeia se dedica in 
intregime iubirii. Caracterul personal al iubirii face din femeie un organ 
de receptivitate spirituala, care tine lumea dreapta §i pe barbat aproape 
de Dumnezeu. Femeia este mai capabila decat barbatul sa se elibereze 
de impulsurile senzuale, sa se inalte in feciorie §i castitate, sa-sj desprinda 
destinul de impulsurile fizice §i de economia organica a propiului sau 
trup. Taria puterii spirituale a femeii consta in ceea ce se numeste "cinste 
femeiasca" sau "etern feminin". Intre aceste doua expresii exista o relatie 
de complementaritate. "Cinstea" femeii nu poate fi altceva decat revela{ia 
"etemului" cu care e investita demnitatea femeii in crestinism. Aceasta 
conceptie nu porne§te de la vreo dispozitie din afara, ci este expresia 
acelei nobleti de simtire pe care un suflet feminin, dezvoltat in orizonturile 
vietii creatine, il aduce in fata casatoriei ca taina. De§i nu se opune cu 
darzenia barbatului stihiilor trecatoare, femeia nu poate trai numai pentru 
clipa de fata. Chiar §i din punct de vedere biologic, ea se afla intr-o lume 
de consecinte nesfar§ite. Morala §i cinstea femeiasca izvorasc din spiritul 
de raspundere §i prevedere al femeii, care se refera la un destin vesnic, 
din impotrivirea ei fata de toti aceia care fac dintr-un instinct natural 
suprema lor lege §i marginesc iubirea, reducandu-o la capriciile cele mai 
contradictorii §i mai nestatornice 76 . Castitatea pentru femeie, ceruta de 
sanctiunile casatoriei religioase sj raspunderile familiei, nu este numai 
ceva natural §i social. Pornind dintr-un instinct mai sanatos de conservare 
a vietii in intregul ei, castitatea nu degenereaza nici atunci cand funcjiile 
biologice ale femeii urmeaza caile maternitatii 77 . 

c) Femeia fata in fata cu realitatile casatoriei Adevarurile 
care exprima grandoarea luminoasa a femeii stau in legatura cu 
semnificatia tainica a casatoriei, prefigurata de crearea ei in paradis. 
Ceea ce Beatrice a fost pentru Dante, un chip gingas. §i feciorelnic, femeia 
este pentru orice tanar curat, in vederea realizarii casatoriei crestine, un 
imbold de reculegere §i libertate morala, dupa cum lucrurile pieritoare 
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sunt o icoana a celor nepieritoare, iar frumusetea pamanteasca o chemare 
pentru tot ceea ce este desavarsjt. Dante cere Beatricei sa-1 calauzeasca 
spre paradis §i ea ii serveste de calauza in sferele ceresti. Paradisul 
insusj se oglindeste in Beatrice, iar frumusetea ei creste pe masura ce se 
apropie mai mult de Dumnezeu. Prin venirea Sfantului Duh la Cinzecime, 
paradisul e o noua realitate, nu mai este imaginea nostalgica a Edenului 
pierdut, ci este o noua realitate a istoriei. Sionul devine Noul Ierusalim. 
Sublima in maretia ei, ziua de Rusalii e privelistea existentei restabilita in 
frumusetea dintai, temeiul impreunarii Bisericii cu Hristos, alianta definitiva 
a barbatului cu femeia, amandoi uniti pentru totdeauna in Dumnezeu 78 . 
Femeia crestina este Beatricea noului paradis. 

Prin Taina Casatoriei, maretia femeii e mai presus de orice 
maretie. Casatoria crestina este locul in care Dumnezeu este de fata cu 
adevarat §i salasMeste in viata celor doi soti. De cele mai multe ori, 
Hristos se adreseaza barbatului prin sufletul femeii. Ea poate inrauri 
adanc §i tainic asupra sotului prin influenza ei asupra constiintei §i a partii 
mai bune din firea lui. Pentru aceasta insa, femeia trebuie sa stea mai 
sus decat acesta. "Femeia trebuie sa fie regina §i capul sau trebuie sa 
poarte corana regala, adica trebuie sa ajunga la casatorie intr-o stare de 
feciorelnica curatie §i aceasta, in orice grad de viata sociala, fara exceptie. 
Pentru ca sa o poata privi, barbatul trebuie sa-§i ridice ochii in sus, trebuie 
sa poata spune in orice clipa : "e mai buna decat mine". "In cazul acesta 
femeia e stimata §i define locul pe care il asteapta. Dar daca femeia a 
gresjt §i nu a ajuns la casatorie stralucind de curatie, in ochii sotului ea §i- 
a pierdut coroana, e detronata, chiar daca el este seducatorul. Ajungand 
nemultumit ca nu vede o frunte incinsa cu diadema virginitatii, barbatul 
nu are nici o considerate pentru ea, nici o iubire §i lasa sa se dezlantuie 
toata brutalitatea lui asupra ei. Acolo unde castitatea femeii nu opune 
frana sa, barbatul se lasa dus de orice exces" 79 . Diadema curatiei are o 
nemarginit de mare §i decisiva pondere in destinul vietii conjugale, ca §i 
in istoria popoarelor. Barbatul vrea ca femeia sa sa fie mai sus decat el, 
fiindca tine sa se ridice deasupra lui insu§i, intr-un elan de desavar§ire 
spirituala. El prive§te femeia cu dorul dupa ve§nicie. De aceea, nu va 
ierta niciodata pe femeia care il face sa piarda respectul pe care il are 
cineva pentru altul mai sus decat el §i pentru aceea femeii i se interzice 
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mai mult decat barbatului, nu fiindca e mai putin decat barbatul, ci fiindca 
e mai mult decat el. Barbatul se poarta cu femeia cum se poarta cu ceea 
ce are el mai de pre{ in sine, cu propriul sau suflet §i cu propia sa constiinta, 
iar dupa conceptia cu care priveste femeia i§i destainuie §i destinul sau 

ve§nic 80 . 



d) Pregdtirea speciald a femeii pentru casatorie. In ce priveste 
pregatirea pentru Taina Casatoriei, femeii ii revine un rol decisiv. Caile 
Domnului tree prin ea. In faptura ei, tainica impreunare a omului cu divinul 
se vade§te mai pura §i mai luminoasa. Femeia trebuie sa-§i dea seama 
limpede de lucrarea pe care ea o poate intreprinde in vederea ctitoririi 
unei adevarate casatorii crestine, pentru ca in educatia ei proprie s<i nu- 
§i gre§easca drumul. Sa ne amintim de Ifigenia lui Goethe, unde ni se 
prezinta, mai intai virtutea ingusta a barbatului, in tot tragicul sau, orbirea 
lui, chiar in silintele cele mai nobile, neputinfa de a combate un rau, fara 
a pune altul in loc. E tema pe care, sub un alt unghi de vedere, o trateaza 
§i Dostoievski in Demonii 81 . La Goethe insa, in faja barbatului e adusa 
femeia din sufletul caruia izvoreste cea mai rodnica putere, tocmai pentru 
ca ea nu se ingrijeste de ceea ce trebuie sa faca, ci de ceea trebuie sa 
fie: grija ei se indreapta asupra adevarului, dreptatii §i sfinfeniei, caci 
numai din acestea poate izvori energia de realizare a idealului. Ifigenia, 
in cazul de fata, se identifica cu Maria sora lui Lazar, din Evanghelie, 
care sta la picioarele Mantuitorului. Ea s-a spalat de orice prihana 
diavolesca, ea se fereste de orice ticalo§ie §i staruie in nesdruncinata 
credinta ce o are in puterile mai inalte ale sufletului 82 . "Linistea sfanta" a 
femeii este "eternul feminin". Pestalozzi, cere §i el ca fetele sa fie edu- 
cate in vederea "linistii launtrice" 83 . 

In vederea alcatuirii unei casatorii crestine, este de mare folos 
ca energiei barbatului ce se afirma in afara, in tumultul luptelor vietii sa- 
i vina in sprijin acea putere a femeii care se aduna inlauntru §i lucreaza 
cu lini§te §i prin liniste. Femeia aduce cu sine in camin setea lini§tei eterne. 
Insa lini§tea launtrica inseamna: a te izbavi de zbuciumul egoismului §i 
activismului steril, a savarsj in fiecare zi lepadarea de sine, ca cea mai de 
aproape de suflet, cea mai tacuta lucrare, stiind bine ca numai asa Area 
trece din nou prin durerile facerii, Femeia este fiinta care daruie§te §i se 
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daruieste, fiinta care se roaga in tacerea noptii sfinte. Noaptea a devenit 
simbolul inrauririi sale binefacatoare in familie. Dar noaptea aceasta nu 
e mai putin minunata decat ziua. Tenebrele ei sunt izvoare de linnina. 
Noaptea are revelatii pe care ziua le ignore, ea are mai multa familiaritate 
cu misterele originii §i cu cele ale vesniciei. In ea e cuprinsa §i Taina 
Casatoriei. De aceea nu trebuie sa uitam, ca un fapt de mare actualitate, 
opera ei cea mai importanta §i cea mai adanc pedagogica : sa incurajam 
§i sa sprijinim particularitatea spirituaia a femeii, spre a o pregati in chip 
divin pentru neasemuita ei raspundere in cooperarea duhovnivceasca a 
celor doua sexe la intemeierea casatoriei crestine 84 . 

Pregatirea pentru casatorie, in cazul femeii, priveste direct 
neprihanirea ca sfmtenie. De fapt, sfintenia pe care trebuie sa o aduca in 
casatorie femeia este superlativul §i supranaturalul rugaciunii §i a daruirii 
de sine. "Cu cat o femeie e mai sfanta, cu atat este mai mult femeie" 85 . 
"Cand se pacatuieste impotriva sfinfeniei se pacatuie§te ittipotriva eternului 
feminin" 86 . Decaderea de la sfmtenie este inceputul perversitatii. Aflandu- 
se pe verticala vietii, cum am mai spus, femeia poate sa se indrepte spre 
teluri opuse, spre ceea ce este mai pur §i mai inalt, dar §i spre deplinatatea 
josniciei. Sfanta Fecioara Maria este modelul suprem al daruirii de sine, 
ca §i al neprihanirii intru sfinjenie, pe cand vechea Eva este modelul 
decaderii. Josnicia aceasta este invesmantata adesea in farmecul exte- 
rior al femeii, care acopera un imens pustiu sufletesc. Coruptia barbatului 
nu este atat de hotaratoare in destinul casatoriei pe cat de decisiva este 
a femeii, de§i statutul etic al convietuirii impune obligatii identice celor doi 
soti. Decaderea femeii se preface in in§elatorie, care poate deruta, in 
cazul nostru, o buna apreciere a unei viitoare sotii. 

e) Evaluarea femeii de c&tre bdrbat in vederea intemeierii 
casatoriei O educatie temeinica a gustului pe taramul pregatirii pentru 
casatorie nu este un lucru atat de simplu. Orbirea §i nesiguranta judecatii 
in privinta alegerii unei mirese se intampia cand cineva nu este indrumat 
serios asupra celor pure §i nepieritoare, lundu-se dupa aparente. Cu toata 
declarable de buna credinta, oricat de elocvente, care incearca 
prezentarea non-valorilor ca valori, adevarul nu poate sa fie ascuns. 
Goliciunea sj falsitatea nu pot avea ascendent asupra sufletului curat. 
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"Toti acei care se departeaza de lucrurile fara prihana, fie oricat de tainic, 
se tradeaza foarte repede in alegerea lor fata de sexul celalalt §i sunt 
atunci aspru pedepsi^i prin injosirea §i pustiul ce aduce cu sine orice 
legamant cu prihana. De aceea, nu rareori un barbat nehotarat, care nu 
s-a dezbarat de cultul superficialitatii, este pedepsit de catre o femeie 
superficiala care, potrivit alegerii lui tainice, trebuia sa-i fie ursita. Aceasta 
nu ar fi castigat niciodata putere asupra-i, daca el §i-ar fi facut educatia 
in vederea unei hotarari depline intre adevar §i minciuna, aparenta §i 
realitate, vreme §i vesnicie. Cu cat e cineva mai hotarat §i mai nezdruncinat 
pornit spre neprihanire, cu atat mai fin §i mai limpede va patrunde falsitatea 
§i superficialitatea, chiar fara a cunoaste mai deosebit oamenii. O educatie 
de sine prevazatoare poate in orice caz sa ajute siguranta gustului §i 
judecatii pe acest taram. Mai intai ne dam foarte bine seama de ceea ce 
are pret in viata: apoi ne ascutim ochiul pentru semnele exterioare ale 
vietii launtrice §i ne facem atenti la graiul convingator al lucrurilor mici §i 
al momentelor de nesupraveghere in via^a semenilor nostri. Atarna de 
educatia de sine sa ne constrangem §i sa ne stapanim fata de orice 
capitulare pripita §i tradatoare a ochilor, graiului §i intregii noastre tinute 
la impresiile care ne vin de la sexul celalalt... Pavaza cea mai sigura fata 
de orice amagire este urmatoarea : sa te dezban iniauntrul tau de orice 
siabiciune pentru jocul in§eiator al aparenjelor exterioare §i al formelor 
pieritoare. Cine nu are putere trebuitoare pentru aceasta prefacere de 
sine §i cerbicia pentru atare hotarare cata sa sufere urmarile . Nimeni 
nu-i poate veni in ajutor" 87 . Am redat pe larg acest citat pentru a atrage 
atentia asupra obligatiilor ce revin candidatilor la casatorie in alegerea 
viitoarelor mirese. O evaluare justa este §i pentru tineri apanajul unei 
bune pregatiri. 

f) Pregatirea viitoarelor preotese pentru c&sdtorie. Avand o 
conceptie inalta privitoare la casatorie, nu ar mai fi nevoie de o pedagogie 
speciaia de care sa depinda formarea viitoarelor preotese. Caci rigoarea 
moralei tradifionale exercita o actiune educativa de asa natura, incat ea 
poate fi numita sacerdotaia. Se impune, insa, urmatoarea observance. 
Primii ani ai adolescenfei fac parte din viaja romantismului §i a idealismului 
visator. Nimic nu e mai pericolos decat a introduce in aceasta lume de 
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reverie, poezie §i de credinta elemente de instruire prozaica. Date pe 
intelesul varstei lor, anumite advertismente, din partea unor mame 
credincioase, va fi destul pentru viitoarele sotii-preotese a le impresiona 
intr-un mod edificator. Un ideal de curatie dupa modelul fecioarelor §i 
mamelor sfinte din istoria crestinismului, le va feri mai bine de pericolele 
dinlauntru §i din afara, decat cunoasterea umbrelor din aceasta lume din 
literatura sau filme 88 . In viata traditionala a satelor noastre, din care s-a 
recrutat numarul mare al preoteselor de alta data, mamele isj cresteau 
fetele in frica lui Dumnezeu §i rusmea fata de oameni. "Ru§inea" aceasta 
nu este jena nesanatosa a conduitei, care provine tocmai dintr-o atentie 
prea mare data lucrurilor cu caracter senzual. Dimpotriva, rusmea este o 
funcfie sufleteasca protectoare §i indispensabila tineretii, este viata 
inconstienta ce se apara contra reflexiunii indiscrete. Vechea conceptie 
despre viata, care se bazeaza pe aceasta calitate a "fetelor fecioare" 
tine seama mai bine de realitatile vitale ale neamului decat lipsa de pudoare 
ale multor domnisoare de astazi care ar dori sa ajunga preotese. 



g) Femeia privitd in perspectiva teologiei apusene. Pentru a 
aduce in discuitie atitudinea teologiei romano-catolice cu privire la raportul 
in care se afla femeia fata de casatorie, ar trebui sa revenim la marturia 
marelui doctor al Apusului scolastic, adica la Thoma de Aquino. Inspirat 
din filosofia antica a lui Aristotel, pentru care singur elementul masculin 
este masura tuturor lucrurilor §i constituie omul prin excelenta, femeia 
apare la Thoma o fiinta degenerate §i o faptura pacatoasa. Fiind zidita 
exclusiv in vederea procreerii, rolul ei spiritual, in vederea realizarii 
casatoriei crestine, este minor. "Prin natura, femeia este inferioara 
barbatului" zice el 89 , contestandu-i se in acest fel o legatura imediata cu 
Dumnezeu. Numai barbatul este acela care se ridica pana la Dumnezeu, 
stabilind un raport nemijlocit cu El. Femeia ramane in intregime in serviciul 
naturii, randuita in mod providential de a nu fi altceva decat o matrice a 
perpetuarii rasei umane. De fapt, se spune, calitatea de genitor aparjine 
barbatului, iar femeia ar fi aceea care, in mod auxiliar, ii furnizeaza materia. 
In orizonturile acestei viziuni, casatoria nu are decat o valoare "lumeasca", 
de§i marele doctor nu s-a grabit sa-i rupa pecejile sacramentale. 
Mantuirea femeii este dubla: una este universala, privind intreaga faptura, 
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iar alta este secundara, particulara, care face pe femeie sa fie 
rascumparata din pacatul propriei sale feminitati 90 . Desigur, conceptia 
lui Thoma de Aquino nu-§i trage esenta numai din considerable biologice 
ale lui Aristotel; ea are radacini infipte in solul unei tradifii apusene din 
vremea patristica, cu unele ramificatii in Rasarit. Pentru Fericitul Ieronim, 
femeia este "ianna diaboli, via iniquitatis" - poarta diavolului, calea 
nelegiuirii. E adevarat ca epitete acuzatoare folosesc §i Sfinjii Painpi cand 
vorbesc sau scriu despre femeia care lucreaza pe plan negativ : "antiquum 
diaboli organum "- madular stravechi al diavolului ( Sf. loan Gura de 
Aur). Niciodata insa un parinte din Rasarit nu se va referi la natura insasj 
a femeii cu epitete de acest gen si nu o va degrada, asa cum o face 
Thoma de Aquino. Mai drastic decat Thoma apare insa Ieronim: "diabolum 
mulierum accipium", socotind pe femeie drept diavol. 

Indiscutabil, Conciliul Vatican II pune in alti termeni "problema 
femeii". Raporturile dintre barbat §i femeie, in prima parte a capitolului 
II al constitutiei Gaudium et spes, prezinta un caracter net impersonal, 
fci care de fapt e vorba de sensul comunitar al vointei umane, prin care 
familia e introdusa in alte forme sociale mai cuprinzatoare, printre 
"legaturile sociale necesare avantului uman" §i care "corespund intru 
totul naturii sale intime" (GS n. 35) 91 . Constitufia face un pas inainte in 
raport cu simpla constatare pe care o gasim in enciclica Pecem in terris, 
unde printre "semnele vremii" figureaza §i "intrarea femeii in viata 
publica". Reevaluarea situatiei pe care o prezinta femeia in viaja publica 
apare ca un factor esential de imbogatire pentru intrega umanitate, fiind 
un indiciu pretios al faptului ca "omul modern este in drum spre o dezvoltare 
mai completa a personalitatii sale" (GS. n. 41). Recunoasterea insasj a 
demnitatii feminine marcheaza un progres imens in evolutia umanitatii, o 
manifestare mai explicita "a acpiunii creatoare a lui Dumnezeu". Din 
aceasta cauza, constitutia noteaza ca "aceasta societate a barbatului §i a 
femeii este expresia prima a comuniunii persoanelor" (GS. n. 12). Tot 
ceea ce se poate spune cu privire la necesitatea de a permite o deplina 
dezvoltare a calitatilor pe care le au femeile, in acela§i fel in care apartin 
barbafilor, i§i gaseste explicatia sain aceasta simpla afirmatie conciliara 92 . 

Pentru tezele formulate la Conciliul Vatican II nu exista o 
"problema a femeii" care ar trebui izolata §i rezolvata in sine, de aceea 
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nici mesajul pe care Conciliul il adreseaza femeii nu este lipsit de echivoc. 
El nu urmareste "promovarea femeii". Cu atat mai putin, nu se pomeneste 
despre rolul femeii in constituirea familiei sau in realizarea casatoriei ca 
taina. De aceea am putea spune ca, la Vatican II, ideea tomista care 
face din feminitate un "pacat original" a ramasneclintita pe pozitia sa 
traditionala : ea exprima contrariul, devenit clasic, de la Geneza II, 18- 
23, dupa care, in afara de femeie, barbatul nu ar avea un ajutor care sa- 
i fie potrivit. Cel mai inalt titlu pe care femeia 1-a dobandit in teologia 
romano-catolica este fons vitae, fantana vietii, leagan constient al 
omenirii. Strans lipita de natura, femeia furnizeaza Creatorului (tennen 
prin care Thoma de Aquino intelege "barbatul") aluatul trupesc al viitorului 
om. Concluzia este categorica: in timp ce in barbat domina elementul 
logic §i spiritual arhitectonic, in femeie domina elementul biologic si afectiv. 
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C. Taina Casatoriei si problemele moralei conjugate 
I. Hatoriile sotilor in c2s2torie. 
1. Djw.o*flmentul conjugal si datoriile generate ale sotilor 

a) Semnificatia devotamentului conjugal. Casatoria crestina 
este eterna §i de nedesfacut. Viata vesnica din care se impartaseste 
comuniunea dintre cei doi soti oglindeste in sine imaginea paradisiaca a 
firii umane, fiind luarea in stapanire de pe acum a Imparatiei lui Dumnezeu. 
Intr-adevar, Evanghelia ne descopera viata. absolute, in care nu g&sim 
nimic relativ. Acest absolut este pentru soti, in primul rand, o revelatie, 
care nu poate fi transformata intr-o oarecare norma de conduita a vietii 
lor exterioare. Dar casatoria, dupa cum am vazut, nu este un simplu 
ideal, este o taina. Prin caracterul ei obiectiv, taina este extensiunea 
eclesiaia, valuta, a Mantuitorului inviat 1 . In aceasta calitate, ea dobande§te 
o lege proprie, care este o putere dumnezeiasca §i totodata cadrul ei de 
dezvoltare. Semnificatia acestei legi e data de valoarea jertfei euharistice 
(Mt. XXVII 28), de care nu se pot lipsi mirii, care i§i unesc inimile in 
Hristos. Continutul ei este iubirea, iar conditia afirmarii iubirii este 
libertatea.Toti aceia care vor sa se bucure de binefacerile Tainei 
Casatoriei i§i insusesc legea ei. Numai casatoria intemeiata pe iubire §i 
libertate se distinge ca o taina divina, de alte randuiele ale lumii, chiar 
daca in afara ea nu se deosebeste intru totul de institutiile sociale, precum 
sunt cele juridice sau economice. 

Ingemanand iubirea §i libertatea, una §i aceeasi lege se descopera 
in afara prin devotament, ceea ce intr-un fel inseamna, in acela§i timp, 
datorie §i fidelitate. In spatiul relatiilor spirituale adevarate, din care face 
parte §i viata conjugala, legaturile dintre oameni dobandesc trasaturi 
specifice, ele devin aspecte ale profunzimilor existentei. Scopul §i sensul 
uniunii conjugale nu tine nici de impulsurile speciei §i nici de normele 
sociale, ci in primul rand de nazuintele persoanelor in cauza, de aspiratia 
acestora la plenitudine, la integritatea vietii, la vesnicie 2 . Dar acest lucru 
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nu vrea sa spuna ca revendicarile naturii sau ale societafii ar fi respinse. 
Pentru ordinea iubirii, inaugurate de Taina Cununiei, devotamentul con- 
jugal apare ca un fenomen spiritual, care angajeaza pe soti in mod 
existential. Mai presus de orice, devotamentul se afirma, in casnicie, prin 
daruirea de sine §i jertfelnicie a unui sot in raport cu celalalt sot. Cine nu 
ajunge pana la devotament, acela nu iubeste. Adevaratul nume al 
devotamentului este daruirea. El este nelipsit de sentimentul datoriei §i 
eel al fidelitatii. Intr-adevar, casatoria nu cunoaste decat o singura definitie 
a datoriei: cand iubesti iti poruncesti, singur, tie insuti. lar in ce priveste 
fidelitatea, de data aceasta prin ea se intelege nu doar o credinciosje pur 
exterioara, care 1-ar tine pe fiecare sot departe de orice legatura adultera, 
ci o fidelitate a inimii, interioara, pentru pastrarea careia fiecare din soti 
trebuie sa intreprinda ceva inipotriva lui insusj, impotriva dificultatilor §i a 
tendintelor lui, intr-o lupta fara ragaz 3 . Casatoria nu este un simplu dans 
§i nici chiar un legamant pe viata, este o alianta pentru vesnicie. Astfel, 
intimitatea ei are nevoie nu numai de efectele unei puternice atractii 
naturale, ci mai ales de ale unei serioase angajari spirituale, spre a nu-i 
duce pe soti la neintrerupte jigniri §i invinuiri reciproce, care pot ajunge 
pana la moartea sufleteasca. Pentru a pastra in casatorie credinta ferma 
?i in gandurile cele mai launtrice, sotii au datoria sa-§i cerceteze cu 
regularitate sentimentele §i sa le puna de acord cu imperativul 
devotamentului absolut. La randul ei, virtutea fidelitatii este aceea care 
dovedeste ce inseamna in casatorie credinciosja in natura ei intima §i 
arata cum aceasta nu este asuprirea vietii personale a unuia dintre soti, ci 
dimpotriva, cea mai deplina dezvoltare a ei. Ea infatiseaza existenta cu 
adevarat personala a unui sot §i traseaza drumul unui destin care trece 
dincolo de hotarele vietii pamantesti. 



b) Exigentele devotamentului conjugal. Ajutorul mutual §i 
sustinerea reciproca, care sunt un corespondent al devotamentului con- 
jugal, pe plan temporal, cuprind ansamblul de sacrificii de timp, de 
satisfactii, de egoism personal, ce se depun de ambii soti pentru o buna 
stare morala §i materiaia a convietuirii comune 4 . Acest lucru cere ca 
sotii sa-sj domine tendintele lor egoiste, sa se sprijine unui pe altul, oricare 
ar fi deficientele lor. Trebuie sa ie§i din tine insuti §i saintelegi gandurile, 
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dorintele §i trebuintele fiintei iubite. In cuvantarea sa eshatologica, 
Mantuitorul spune : Unde va fi stdrvul, acolo se vor aduna vulturii" 
(Mt. XXIV, 28). Hristos a fost rastignit §i e rastignit mereu in toata 
vremea. O cruce stralucitoare strajuie in "biserica mica" a caminului 
conjugal, acolo unde sotii inghenuncheaza in momentele lor de reculegere, 
implorand ajutorul de Sus. Tot acolo, sfatul ce li se trimite le aduce 
aminte de sange §i de suferinta 5 . Sotii insa nu trebuie sa vada crucea 
fara inviere §i nici poruncile fara fericiri. 

In aceea§i perspectiva a devotamentului conjugal, uniunea in 
casatorie este facuta dintr-o multime de mici servicii mutuale care fac 
din fiecare sot servitorul celuilalt. "Este un calcul imoral §i periculos de 
a cauta in casnicie un mijloc de a cre§te suma piacerilor egoiste. Un 
astfel de calcul nu poate decat sa prepare decepfii §i sa inmuljeasca 
cazurile §i imprejurarile de neintelegere" 6 . A §ti ca uniunea inimilor nu 
poate creste decat prin primirea cu bucurie a tuturor sacrificiilor impli- 
cate in viata in doi, inseamna sa adoram crucea care ne ataca cruzimea 
vointei noastre §i egoismul nostru exaltat, sa luam dinainate masuri 
impotriva variatiilor caracterului §i a firii. "Dragostea este un sentiment 
de care nu-sj ajunge sie§i. Pentru a se conserva §i a creste, ea are nevoie 
de o hrana speciaia §i aceasta este facuta din miile de mici servicii mutuale 
care sunt ca ochiurile unui urias. navod, ca punctele unui covor care nu se 
vor sfarsj decat odata cu viata" 7 . Orice sfar§it insa pune temelia unui 
inceput. Odata ce sufletele §i-au recunoscut viata lor eterna §i au inteles 
ca in unirea cu Hristos se pot impartasj de viata dumnezeiasca, inteleg 
lamurit §i adevaratele conditii ale desavar§irii ei pe pamant §i astfel vor 
savarsj din dragoste §i de buna voie tot ceea ce ar trebuie sa indeplineasca 
dinascultare fata de o legea exterioara. 

c) Demnitate §i datorie in viata conjugald. In paginile Noului 
Testament sunt consemnate importante date cu privire la demnitatea §i 
datoriile sotilor in casatorie. Mai intai, demnitatea pe care le-o confera 
sotilor Dumnezeu insu§i. Inainte de patimi, in rugaciunea sacerdotaia catre 
Tatai, Mantuitorul, a rostit aceste cuvinte: "Slavape care Tu mi-ai dat-o, 
Eu le-am dat-o lor, ca sa fie una, precum Noi una suntem " (loan 
XVII, 22). In Biserica noastra, mirii sunt incununati: "cu marire §i cu 
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cinstire" 8 . Slava semnifica aratarea Sfantului Duh care se revarsa §i 
peste dragostea - comuniunea conjugate, fapt amintit de Sfantul Apostol 
Pavel in Epistola catre Efeseni (IV, 16: 23, 32). Aceasta conceptie paulina 
a facut pe Sfantul loan Gura de Aur sa vada in casatorie o icoana vie a 
lui Dumnezeu, o "teofanie" adevarata. "Starea de casatorie este sfanta" 9 . 
Devotamentul, intr-un fel, este conjinutul acelei imagini profetice prin 
care se anticipeaza realitatea slavei viitoare. 

Din demnitatea conferita sotilor, decurg §i datoriile sotilor. In 
acest sens trebuie sa intelegem invatatura pauliana dupa care sotii i§i 
datoreaza unul altuia devotament §i fidelitate reciproca. Ei castiga unul 
asupra trupului celuilalt un drept real, a carei intindere e indicata in I Cor. 
VII, 3-6. De asemenea intre soti domneste o egalitate perfecta, ceea ce 
aduce o noutate absolute in lumea pagana. Aceasta egalitate a sotilor, 
din punct de vedere al datoriilor, nu differential ierarhia pe care e a§ezata 
demnitatea conjugate la origini. "Supunerea" femeii are ca reazem de 
suprem prestigiu ideea "supunerii lui Hristos" (Efes. V, 22), cu alte cuvinte, 
tocmai ideea teofaniei pe care o intruchipeaza casatoria. Adulterul este 
condamnat (Mt. VI, 9), iar divortul exclus, pentru ca in mod definitiv este 
exclusa biruinta mortii. Sfantul Apostol Pavel nu se muljumeste sa pretinda 
pentru femeie o simpia protectie, ci el cere, din partea sotului, o adevarata 
iubire fata de ea (Efes. V, 25, 28, 33), iar confluenta iubirii celor doi soti, 
pe acelasj meridian existential, creeaza realitatea destinului lor comun, 
cu prelungire in viata de dincolo de veac. 

Noul Testament nu se ocupa cu predilectie de aspectul social al 
casatoriei. Cu toate acestea, crestinismul primar a exercitat o influente 
indirecta asupra regimului matrimonial. El a introdus ideea unei comuniteti 
de viata deplina intre soti, de datorii §i de lucruri materiale, necunoscute 
in perioada precrestina 10 (cf.Efes. V, 22, 25, Col. II, 19, Tit. II, 3 : Petru 
III, 1 etc.). 



d) Datoriile sotilor privite in continuturile lor. In ideea de 
comunitate a iubirii sunt cuprinse in general §i datoriile reciproce dintre 
soti, asa cum le gasim la Sfintii Parinti : 1) Sotii au datoria sa vietuiasca in 
comun. E o obligatie reclamata de fiinta sj scopul casatoriei, la vreme de 
nevoie ea putand fi ceruta in mod expres de oricare dintre ei. O despartire 
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mai lunga, fSra motive juste, este inadmisibite 11 . 2) De asemenea, sotii au 
datoria sa pazeasca sa nu se destrame legatura dragostei §i a credintei, 
ci dimpotriva, sa o intareasca prin rabdare, spirit de jertfa, marinimie §i 
harnicie. Faptul ca i§i datoreaza respect, aceasta implica excluderea 
oricarei jigniri, aserviri sau tiranii exercitate de unul fata de altul. /deea 
de fidelitate implica adevarul ca adulterul §i abandonul caminului sunt 
sfidari capitale ale acestei datorii. Comunitatea iubirii trebuie sa se 
limpezeasca in incercari §i sa devina temei pentru o comunitate trainica 
de viata. In iubire e cuprinsa daruirea totala §i irevoeabila de sine msuji, 
devotament §i incredere, comunitatea bucuriilor §i supararilor. Ajutorul 
mutual in trebuinte, boli § i incercari de tot felul e legat de deplina intelegere 
sj de aceea ea se comporta in vointa de uniune, adaptare reciproca a 
caracterelor, suportarea defectelor §i rabdare in incercari grele 12 . 3) Sotii 
mai au datoria sa-§i chiverniseasca cu intelepciune bunurile lor. 
Comunitatea averii e o prevedere de mare insemnatate in rosturile familiei, 
analizata in toate scrierile Sfmtilor Parinti 13 . 

e) Doud viziuni privitoare la datoriile sotilor: rdsdriteand si 
apuseand. Teologia moraia ortodoxa priveste la demnitatea §i datoriile 
sotilor, din perspectiva gandirii sale despre casatorie ca taina, in felul 
urmator: la creatie cele doua sexe formeaza lumea umana arhetipica: 
Adam-Eva. Caderea a dislocat aceasta lume in doua individualitati sepa- 
rate, situate in mod exterior una fata de alta, creind doi poli ai existentei 
umane, intre care apare o diastaza ce mentine in opozitie doua forte 
contrare. Restaurarea in Hristos readuce viata cuplului la arhetipul original 
§i il transpune intr-un nou mod de existenta. Amandoi sotii fund uniti in 
Hristos, centrul ontologic al acestei comuniuni e constituit de catre 
"sacramentul iubirii ", dupa o minunata formula a Sfantului loan Gura 
de Aur. Comunitatea conjugate se descopere intr-o imagine profetica a 
Imparatiei: ingemanarea elementului masculin §i feminin e o comuniune 
ce se desavar§e§te in Dumnezeu. Taina iubirii formeaza cheagul unei 
realitati teuntrice, care in latura exterioara a vietii conjugale, sociale §i 
juridice, se traduce sub o forma empirica de drepturi §i datorii 14 . 

Datoriile pe care le presteaza sotii in casatorie sunt §i in atentia 
teologiei morale romano-catolice. Aceasta literatura e abundenta, dar 
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abundenta nu exclude nici de asta data contradictiile. Obligatiile la care 
sunt supusi sofii sunt privite mai ales ca expresii ale unor functii naturale 
prevazute in alcatuirea oricarei societati conjugate 15 . Unele sunt 
predeterminate de catre constitutia psihofizica a barbatului §i altele de 
cea a femeii, deosebite profund intre ele. In genere este vorba de o 
gandire afectata de "sexism", care pune mai mult accentul pe elementul 
diferential decat pe eel complementar. Astfel, prin infatisarea sa fizica, 
constitutia naturala a barbatului pare mai robusta decat a femeii. Despre 
barbat se spune ca are o ratiune mai bine diferentiata de sensibilitate, 
aflandu-se astfel mai la adapost de emotii si impulsurile firesti 16 . Acest 
fapt 1-ar predestina, pe de o parte, la muncile obositoare din afara 
caminului, pe de alta parte la exercitiul autoritatii in launtrul acesteia 17 . 
Astfel, lui ii revine datoria sa conduca societatea conjugala §i familiala, 
insa fara sa excluda demnitatea si rolul femeii. Mai slaba si mai sensibila 
sub raport fizic, femeia este predestinate grijilor caminului, la exercitiul 
blandetei §i al tandretei. Aceasta afinitate pe care fiinta femeii o are cu 
elementul afectiv §i care reiese din insa§i structura ei functional^, e ceva 
specific care consacra inferioritatea femeii in multe laturi ale existentei 
umane 18 . In vreme ce barbatul, respira impingand pieptul inainte, ca o 
anticipare a mersului si a stapanirii pamantului prin munca, femeia respira 
de jos in sus, prefigurand astfel vocatia ei de a ramane in slujba vietii, de 
avea un loc specific in procreare. In aceste date se circumscriu datoriile 
sotilor in casatorie, in morala apuseana, sondand, dupa cum vedem, alte 
izvoare decat cele ale moralei ortodoxe. 



2. Fidelitatea sau accesul la absolut. 



a) Semnificatiafidelitatii conjugate. Iubirea poate sa aiba mai 
multe intelesuri. In lume pot sa existe mai multe iubiri. Ceea ce le 
deosebeste adesea nu este numele, ci roadele ce le produc in sufletele 
celor ce le poarta. In Taina Casatoriei, Dumnezeu une§te pe sotul cu 
sotia lui chiar prin sangele Sau. De aceea unirea aceasta este atat de 
puternica, incat mai degraba sufletul trebuie sa se desparta de trupul 
propriu, decat sotul de sotie. Iar aceasta unire se intelege a fi, in primul 
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rand, aceea care leaga laolalta doua inimi. Un alt efect al iubirii conjugate 
este credin{a(credincio§ia) conjugala nestramutata. Odinioara pe inele 
erau gravate ni§te peceti ca insemne ale credintei. Prin mana preotului, 
Biserica binecuvinteaza un inel, pe care il da, mai intai barbatului, facand 
astfel dovada vadita a faptului ca ea, Biserica §i sotie totodata, sigileaza 
§i pecetluieste inima lui prin aceasta taina, pentru ca niciodata, nici numele, 
nici iubirea altei femei sa nu poata intra in acest sanctuar. Pecetea poarta 
valoarea vesniciei. Mirele, apoi, pune inelul in degetul miresei, pentru ca 
in mod reciproc §i ea sa §tie ca niciodata inima ei nu trebuie sa primeasca 
dragostea pentru un alt barbat. Aceasta e dovada credintei: "Dragostea 
e mai tare decat moartea" 19 . 

Iubirea conjugala poarta cu sine taina prezentei divine ce se 
descopera prin caracterul ei creator §i se traduce aevea in viafa zilnica 
a celor doi soti. Ea e totdeauna delicata, statornica §i sincera. Un sot 
trebuie sa apara in ochii celuilalt sot ca eel mai intim confident. Din 
persoana lui trebuie sa iradieze un spirit de generozitate §i daruire, o 
caldura care incalze§te pe celalalt §i ii da sentimentul intaritor al injelegerii, 
impreuna cu bucuria ca nu e singur. El trebuie sa fie "un miel nevinovat", 
gata totdeauna sa se jertfeasca pentru fericirea celuilalt sot, sa-si asume 
durerile lui, dar in acelas timp sa fie un zid de neclintit, care sa se ofera in 
sprijin §i in aparare. Cata comportare delicata, transparenta, puritate in 
ganduri §i sentimente dezvaluie o inima plina de dragoste. In comportarea 
sotului nu trebuie sa existe nici o trivialitate, nici o josnicie, nici o 
meschinarie. El nu poate fi afectat §i lipsit de sinceritate, ci dimpotriva, 
trebuie sa actualizeze, intr-un grad superior, delicatejea, sensibilitatea, 
marinimia §i curatia 20 . In viata unei sotii, pentru care casatoria este o 
taina, aceste calitati §i virtuti nu sunt idealizari subiective, ci iradiatii ale 
unei realitati divine, ce strabat prin valul creaturalului §i care sunt receptate 
de iubire. Prin iubire devin fapte, dovezi de curata §i sincera prietenie 
care leaga inimile, le apropie §i servesc drept intocmire fericita a intelegerii 
reciproce. 



b) Raportul fidelitdpi conjugate cu castitatea. Daca fidelitatea 
este marea realitate a casatoriei crestine, ea nu este un fenomen de 
ordin natural sau profan, ci de ofdin spiritual si tainic. Prezenfa lui Hristos 
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nu face concurenfa iubirii conjugate naturale, ci o Tnalta pe culmi divine. 
Cand aceasta prezenta devine flindamentul ontologic al iubirii, problema 
necesitatii monofiliei si a monogamiei absolute nu se mai pune. Fidelitatea 
deplina este un rezultat al conlucrarii sotilor cu harul Sfantului Duh. 
Fidelitatea isi destainuie taria §i neviriovatia prin castitate, care isi are 
maretia ei proprie §i in casatorie. E vorba de maretia acelei virtuti ce 
impodobeste atat sufletul cat §i trupul celor doi soti. Casatoria stabileste 
o corelatie ideala intre fidelitate si castitate. Nu este niciodata ingaduit sa 
avem vreo voluptate care sa transforme iubirea conjugala intr-o ipocrizie 
eonventionala. 

• Castitatea nu inlatura voluptatea, dar pastreaza cumpatarea, un 
lueru mai de pret decat suprimarea placerii insasj. Fidelitatea nu sste 
merenta "naturii" omului, ea nici nu exista pretutinderii, ci se^formeza 
^ numai laun anumit stadiu de dezvoltare morala. Eaobliga sotii la continents, 
care are ea ragula de a nu folosi raporturile conjugate deeat dupa 4 seopurile 
lor superioare 21 . Gasateria nu a fost binecuvantata §i randuita drept leae 
pentru imblanzirea concupiscentsi, »i «a un mijloe de regenerare, o eate 
de a schimba legaturile naturale^k Isgaturi spirituale. De aeeea wstiatea 
nu este doar un remediu salutar, ei un principiu eroic de a proteja lumea 
spiritului §i de a o salva de la o ruina defmitiva. "Castitatea se poate 
pierde in atatea chipuri cate necuratii §i feluri de desfrau exista, care, 
dupa cum sunt mai mari sau mai mici, unele o stirbesc, altele o ranesc §i 
altele o fac sa moara de-a binelea. Exista anumite intimitati §i paswni 
nestapanite, usuratice §i senzuale, dar nu ating propriu-zis neviMovatia §i 
totu§i o slabesc, o lancezesc §i o innegresc. Exista alte intimitati §i pasiuni, 
nu numai nestapanite, dar voluptoase §i prin acestea castitatea este eel 
putin foarte grav ranita §i atinsa. Smintelile §i desfraul dau trupului ultimul 
grad al placerii voluptoase". Castitatea, prin exigentete sale ferme, ramane 
un criteriu de evaluare a fidelitatii pe linie spirituala. 

Nu e insa suficient sa denuntam intregul cortegiu de rele ce pun 
in primejdie statutul etic al casatoriei creatine, ci sa punem in lumina caile 
ce due la Imparatia lui Dumnezeu. Ceea ce vine de la har este, fara nici 
o indoiala, un lucru mai de pret decat ceeace vine de la o norma morala. 
Este de remarcat, insa, ca o gresjta interpretare a raportului dintre 
fidelitate §i castitate, nesocotind rigorile acesteia'din urma, ne poate 
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conduce la neonecolaism. Prezenta dumnezeiescului har, care inconjoara 
§i ocrote§te viata celor doi soti, nu justifica nici libertinajul intimitapilor 
conjugale §i nici utilizarea in casatorie a tehnicilor contraceptive §i 
contagestive. Ortodoxia unor teologi actuali, care le susfin, cum e bunaoara 
Michel Philippe Laroche, este pusa la grea incercare . 23a Cartea de faja, 
cu intreg conjinutul ei, se delimiteaza categoric de presupozitiile acestei 
gandiri, cu urmari nefaste asupra vietii conjugale, familiale §i etnice. 

c) Raportulfidelitdtii conjugale cu continenfa. O presupozrfie 
foarte raspandita, invremea noastra, este aceea ca se rezerva femeii 
singure toate restrictive §i durerile care insofesc disciplina conjugala, 
absolvindu-1, in schimb, pe barbat de acestea. Soful se crede hber sa 
faca ce-i place. Pentru sotie s-au instituit norme de comportare, ei ii 
revin toate jertfele, iar sotul se crede autorizat la toate placerile vietii 23b . 
In aceasta concepple e ascunsa o rama§ija a gandirii juridice care 
protejeaza barbatul 24 . De fapt, raul rezida in deformarea juridica a harului 
§i a iubirii insa§i. In mod indiscutabil putem afirma ca nu exista doua 
morale conjugale, ci numai una singura. Jertfele §i durerile femeii trebuie 
sa fie compemsate, mai intai, de intentiile §i eforturile barbatului de a 
intelege ce se petrece in alcovul conjugal. Sacrificiile pe care femeia le 
depune in timpul sarcinii §i alaptarii trebuie compensate de catre barbat 
in eroica primire a unei continente mai mult sau mai putin prelungita 25 . 
Continenta casatoriala nu este o exigenja morala care s-ar referi la 
depa§irea puterilor crestinului. Sunt momente in viata familiei, ca §i a 
istoriei, (un exemplu ar putea fi acela al perioadelor concentrarii §i 
razboiului), cand continenta se impune la modul absolut. In toate cazurile, 
virtutea continentei este aceea care desfunda izvoarele "marii iubiri" in 
masura "sa imblanzeasca pomirile cele grele de purtat ale placerilor". 
La drept vorbind, nu atat mult sotal este indemnat sa-§i activeze aceasta 
putere salvatoare,de care dispune, cat mai mult se cuvine ca el sa fie 
acela care il lasa pe Mantuitorul insu§i sa-§i realizeze in fiinta lui fapta Sa. 

Sotii fideli sunt aceia care se ingrijesc unul de altul ca de ni§te 
bunuri ve§nice ale sufletului lor. Acest lucru mai inseamna, intr-un mod 
practic §i concret, ca barbatul este obligat sa ia toate precautite necesare 
de a nu intretine in imaginatie scene lascive §i de a evita imprejurarile 
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priculoase 26 . Cei care sunt vaduvi, trebuie §i ei sa se preocupe de viata 
lor launtrica, tinand la o castitate curajoasa, care sa dispretuiasca nu 
numai ocaziile de fata, dar §i pe cele viitoare. Ei se cuvine sa reziste §i 
imaginatiei pe care voluptatile ingaduite, primite altadata in timpul 
casatoriei, o accentueaza in noua lor situatie, fiind din cauza aceasta mai 
sensibili la atacurile necinstite. Castitatea care nu a fost inca atinsa sau 
micsorata poate fi pastrata in mai multe chipuri, dar odata stinsa, nimic 
nu o mai poate regenera. 27 



d) Fidelitatea privitd in cadrul legii universale a solidarit&tii 
umane. Afirmatia ca fidelitatea este un fenomen de ordin spiritual §i 
tainic, iar infidelitatea o tradare personala a vietii vesnice, nu aduce cu 
sine opinia ca comunitatea, mai mica sau mai mare, nu ar avea dreptul sa 
se ocupe de ele. Printre argumentele impotriva fidelitatii §i castitatii sunt 
§i acelea care obiecteaza ca omul, ca individ sau ins, are libertatea de a 
dispune dupa voie de propriul lui corp §i ca, de fapt, comunitatea nu are 
competenta de a se amesteca cu nimic. E adevarat ca aceasta comunitate, 
familiala sau etnica, nu poate impune prescriptii transcrise in dreptul pe- 
nal sau in regulamente administrative §i nici nu poate exercita o alta 
consrangere oarecare. Insa, e cu totul gre§it sa se sustina ca individul, 
bazat pe libertatea §i autonomia sa, are dreptul de a face din activitatea 
sa genezica usajul care ii convine. Omul nu are o libertate asupra persoanei 
sale facand abstractie de randuielile lui Dumnezeu. Viaja sociala, 
respectiv comunitara, este o retea de relatii multiforme, o interferenta de 
actiuni §i reactiuni, in mijlocul carora nici o activitate nu poate fi conceputa 
ca izolata si separata de altele 28 . Fiecare gand, fiecare gest are un rasunet 
in comunitatea umana. Calitatea de fiinta sociala nu este la om o calitate 
adaugata din afara §i accesorie a umanitatii sale, ea este imanenta §i 
fiecare domeniu al activitatii omului este supus sistemului universal de 
legaturi interioare, de nenumarate conexiuni. De aceea, nici activitatea 
din domeniul intim al vietii conjugale nu are prilejiul sa scape de legea 
universala a solidaritatii 29 . Fidelitatea, sub forma de continents conjugala, 
de care ne-am ocupat in acest capitol, da un sens bine definit §i o 
semnificatie proprie marei indatoriri a castitatii celibatului, pe care o anume 
traditie o proclama. Aceasta castitate nu mai apare ca o datorie impusa 
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din aer §i necesara in mod tranzitoriu. Perioada de castitate ce precede 
casatoria apare in mijlocul unei morale coerente ca preparatie, antrenament 
pentru contintenta mai grea pe care o cere viaja conjugala insa§i. Nici o 
ruptura nu separa cele doua perioade. A doua este urmarea logica a 
celei dintai §i aici e nevoie mare de deprinderi dobandite prin disciplina 
simturilor §i controlul spiritului asupra simtualitatii 30 . 



3. Problema autoritatii in casatoria crestina 



a) Deflnirea teologicd a autoritdtii in cdsatorie. Casatoria 
crestina nu este o area pe care se refugiaza doua egoisme, ci o adevarata 
unitate de viata realizata prin prezenja Domnului in aceasta noua alcatuire. 
Unirea nu distruge demnitatea §i egalitatea so^ilor, dupa cum nu contrazice 
nici legile vietii. A propovadui ceea ce se numeste diarhie conjugala §i a 
face din casatoria crestina o asociatie guvernata de un acord care trebuie 
innoit mereu, inseamna a-i distruge unitatea harica. Cuplul format dintr- 
un binom spiritual, in loc sa fie o combinatie creatoare, devine o juxtapunere 
de parti izolate §i o materie amorfa. Casatoria crestina nu e lipsita de 
structura, de aceea nu e lipsita nici de autoritate. Datorita harului special 
cu care e inzestrata, ea are puterea de a reprezenta real legatura Bisericii 
cu Hristos, unindu-se astfel cu Hristos in jertfa §i insu§indu-§i factorul 
divin, care o preface intr-o "casa a lui Dumnezeu" 30b . 

De la Sfantul Apostol Pavel aflam in ce consta autoritatea in 
casatorie §i investirea sojului cu aceasta demnitate. "B&rbatii sunt datori 
sd-si iubeascd femeile, ca pe insesi trupurile lor... pentru cd bdrbatul 
este capfemeii, precum si Hristos este capul Bisericii, trupul Sau, al 
cdrui Mdntuitor este" (Efes. V, 28, 23). Intelegerea autoritatii pe care 
o define barbatul in casatorie depinde de intelegerea acestor versete 
pauline. In Sfanta Scriptura exista texte care pe langa sensul istoric- 
literal au §i un sens numit anagogic. Acesta nu suprima sensul literal, nu 
exclude sensul istoric, ci il insote§te, il intregeste prin adaugarea unei idei 
mai inalte, care rezulta din reflexiunea interpretului §i care este de cele 
mai multe ori de ordin moral 31 . Ar fi vorba despre o ridicare a intelesului 
scripturistic de la realitatile sensibile la cele spirituale, despre o straduinta 
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de a descoperi un sens mai malt, spiritual, tn litera Scripturii. Avem de-a 
face cu anagogia, care nu se confunda cu alegoria, fiind un principiu al 
reprezentarii ideilor mai putin intelese, prin exprimarea altora, ce ne sunt 
explicate anterior, intre ele existand o legatura organica, nu de simpla 
comunicare, ci de relate fiintiala 32 . De aceasta intelegere anagogica a 
textului de mai sus avem nevoie pentru a putea surprinde semnificatia 
autoritatii in casatoria crestina. 

Dupa sensul anagogic, comunitatea conjugala nu ne descopera 
unirea Domnului cu Biserica intr-un mod indistinct, ci ne reveleaza pe 
Hristos-Mirele ca arhetip al sofului, iar Biserica-Mireasa ca arhetip al 
sotiei. Totalitatea vietii divine, care se gaseste in zona ontologica a 
umanitapj Domnului, trece in Biserica; aceasta este umpluta de viaja, iar 
nu invers 33 . Din acest principiu decurge autoritatea ce i se confera 
barbatului, dupa un sens anagogic. Femeia niciodata nu va putea lua 
locul barbatului §i nici invers. Taina Casatoriei, prin care se primeste 
harul sfinfitor, e intr- adevar o taina a legaturii dintre cei doi soti, dar ea 
apartine in primul rand Sfantului Duh, care impartaseste roluri §i harisme 
diferite celor doi ce alcatuiesc comuniunea conjugala. Daca Santul Duh 
lucreaza prin inimile celor doi soti, transmifandu-le o putere mai mare 
decat a facultatilor proprii, acest lucru inseamna ca El insu§i sustine 
structura societatii conjugale, incredinjand barbatului care il reprezinta 
pe Hristos o menire corespunzatoare. Biserica nu se afla in raport cu 
Mirele ei intr-o stare de inferioritete, din care ar recurge o coborare a 
demnitatii ei. Dupa Sfantul Apostol Pavel, Biserica are rostul sa-1 
plineascd pe Hristos (Efes. I, 23), adica sa-i confere ea insa§i suprema 
perfectiune, conscrarea funcjiei §i a slavei Sale. Biserica nu poate fi un 
compliment accesoriu al Domnului, cata vreme pleroma (plinatatea) indica 
perfecfiunea. De aceea sojia, careia i s-a acordat grija sporirii iubirii 
sponsale nu ramane mai prejos in ce priveste demnitatea ei in casatorie, 
Dumnezeu inal^and prin ea relapiile conjugale pana in pragul vesniciei 34 . 



b) Considerafii comparative referitoare la autoritatea in 
cds&toriel Autoritatea so^ului in casatorie e suspJiuta de catre teologia 
romano-catolica de pe pozifii scolastice. Nefiind o simpla asociafie, 
societatea conjugala e inzestrata prin msa§i natura sa cu o imitate in care 
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e implicate autoritatea de conducere. Trebuie sa fie o legatura, trebuie 
sa fie un suflet al grupului §i acest suflet este autoritatea. "Distrugeti 
autoritatea, veti distruge unitatea, veti creea anarhia, veti impiedica 
realizarea finalitatii familiei" 35 . Este adevarat, socotesc morali§tii catolici, 
ca aceasta autoritate la popoarele inapoiate in cultura a luat forme abuzive, 
desfa§urand o adevarata tiranie asupra femeii si copiilor. Dar cand a 
trimnfat ratiunea §i s-au curatit moravurile, dreptul a luat locul forjei. Pe 
baza autoritatii e conscrata, asadar, inegalitatea dintre soti. "Orice filosof 
va spune ca unitatea niciodata nu se compune din piese egale" 36 . 

Preocupata de acest subiect al autoritatii casatoriei, teologia 
romano-cataolica incearca o explicate a naturii ei, dupa sistemul metodiei 
comparative. Se compara, mai intai, autoritatea sotului cu cea a sefului 
militar, care impune disciplina soldatilor, fara sa le permita sa discute 
ordinele primite. Soful care ar lucra la fel cu privire la femeia lui, ar 
comite un abuz intolerabil. Sotul nu poate comanda sotiei asemenea unui 
sef. Ea, totusj, intr-un fel, este egalul sau §i nu se poate concepe ca sotul 
sa pretinda a impune in mod arbitrar legea celui mai tare. Rolul specific 
al barbatului nu poate sa se defmeasca nici printr-o comparatie cu 
autoritatea educatorului asupra copiilor, deoarece copilul e incapabil sa 
se conduca singur, pe cand femeia ramane libera §i stapina pe actele 
sale 37 . In cele din urma, teologia romano-catolica contemporana conchide 
ca autoritatea barbatului inseamna o delegare de putere, dupS o injelegere 
mutuala. Amandoi sotii constituie un fel de adunare deliberanta, in care 
fiecare i§i valorifica parerile sale cand e vorba de luat hotarari. mtelegerea 
odata realizata, sojul este delegat pentru a veghea la buna executare a 
deciziilor 38 .In ce priveste ascultarea femeii faja de barbat, teologia 
apuseana considera acest fapt ca o datorie religioasa, dupa cuvintele 
Sfantului Apostol Pavel : "Femeilor, supunep-vd barbatilor''' (Efes. V, 
2). Comentand acest text, Thoma de Aquno facea aceasta restrictie 
necesara: femeia trebuie sa asculte de sotul ei ca de un stapan. Exista §i 
o diferenja §i anume : stapanul folose§te servitorul pentru utilitatea sa, pe 
cand sotul nu trebuie si stapaneasca asupra femeii decat in vederea 
utilitatii comune. Autoritatea sopjlui nu are voie sa porneasca din capriciu 
sau din interes egoist. Dar in afara de aceasta autoritate, nu exista un 
mijloc salutar de a se putea fonda datoria conjugala 39 . Autorii de tratate 
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morale catolice sustin ca supunerea femeii fata de sot a luat totdeauna 
forme religioase. Femeia persana "trebuia sa venereze pe sopal ei ca pe 
Dumnezeu". Chinezul, adorator al cerului, va scrie poetic ca "sotul este 
cerul sotiei". Hindusul va exagera zicand ca sotul este pentru sotie mai 
mult decat Dumnezeu 40 . La greci §i romani, fata tanara isj paraseste zeii 
pentru a-i adopta pe cei ai barbatului, pentru ca in ochii sai barbatul este 
autoritate irecuzabila §i prin aceasta reprezentantul divinitatii 41 . E adevarat, 
crestinismul apusean nu a mers pana la a admite o astfel de abdicare de 
la personalitatea omeneasca. Totusj, a considerat asculatrea conjugala 
ca o datorie religioasa pe care a introdus-o in categoria normelor de 
drept. 

c) Solufia ortodoxa la problema autoritdtii in cdsdtorie. In 

teologia ortodoxa, pentru care comuniunea conjugala ramane o epifanie, 
problema autoritatii, dupa cum am vazut, primeste o alta dezlegare. Sotii 
se afla intr-o reciprocitate tainica de viata §i de actiune, dupa modelul 
oferit de Hristos §i Biserica. Barbatul trebuie sa se poarte cu femeia sa 
cum se poarta cu propriul sau suflet sau cu propria sa constiinta. Inaintea 
oricarei autoritati, trebuie sa predomine iubirea. Fara iubire, autoritatea 
nu e decat tiranie 42 . In ce priveste persoana §i menirea sotiei, morala 
ortodoxa are in vedere ca §i femeia este purtatoarea unui suflet nemuritor, 
fiind pusa pe aceeasj treapta de datorii §i drepturi morale cu barbatul ei. 
"Top suntem fiii lui Dumnezeu " (Gal. Ill, 26). Intiparirea deosebita a 
doua sexe in una §i aceea§i natura nu intemeiaza o deosebire de valoare 
morala, ea face din femeie o tovarase a barbatului §i nu o sclava. Egalitatea 
psihologica dintre cele doua sexe, pe temeiul diferentierii corporale, face 
exceptii in cateva fenomene suflete§ti, indeosebi in sfera fanteziei §i a 
sentimentului. Dar din punct de vedere al moralitatii, aceste deosebiri nu 
aduc dupa ele obligatii deosebite. 

Printre indatoririle ce-i revin sofiei, care este stapana in casa sa, 
iar nu o sclava, intr-un mod particular s-ar cuveni sa amintim pe acela de 
a veghea asupra caminului cu deosebita grija, pentru a-1 face intim §i 
agreabil sotului §i copiilor. Femeia trebuie sa-§i ia in serios rolul de 
sfatuitoare innascuta a sotului ei, in masura competenfei sale, avand nobila 
ambitie de a fi ajutorul sau, sprijinitoarea §i colaboratoarea lui. Supunerea 
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si ascultarea de barbat nu poate avea decat sensul daruirii de sine ce 
apartine "eternului feminin" 43 . 

In concluzie, ramane ca autoritatea in casatorie sa fie considerata 
aceea pe care o impune prezenta Mantuitorului vesnic viu, in masura sa 
prefaca o institutie cum e familia in "ecclesia domestica", "ca s-o 
sfinteascti... $/ ca s-o tnfiipseze Siesi, BisericQ mfiritatfi... sQfie sfdntQ 
si jarQ prihana" (Efes. V, 26,27). 



4. Sensul spiritual al "datoriei conjugale" 



a) "Datoria conjugala" privitd ca oproblemd religios-morald 

. In viziunea moralei ortodoxe, ideea datoriei conjugale propriu-zise, 
respectiv a unirii fizice rntre sofi, e cuprinsa in notiuniea de taina care nu 
e niciodata omisa din definirea casatoriei. Sfantul Duh se uneste cu cei 
doi soti, creandu-i din nou intr-un singur trup, pentru a se sala§lui to inimile 
lor §i pentru a le comunica intr-un grad maxim dragostea divina. Sfantul 
loan Gura de Aur, scria in acest sens : "sotii desavar§iji nu sunt cu nimic 
mai prejos decat calugarii, ei pot sa dea dovada de virtuji mai mari decat 
cele monastice" 44 . Obligatia sotilor este de a trai in sfinjenia comuniunii 
lor cu Hristos fara intrerupere. De vreme ce casatoria e o taina, ea este 
§i spafiul unei necontenite Cinzecimi. Hristos trimite continuu pe Duhul 
Sau in caminul conjugal, iar Acesta, la randul sau "hristifica" pe soti, ii 
face impreuna mostenitori cu Hristos. Nici una dintre datoriile sopllor nu 
ramane in afara acestei actiuni divine. Dragostea sponsala este ea insasj 
restabilirea principiului personal in viata conjugala, dar nu a unui principiu 
natural, ci spiritual. Considerata in intreaga sa complexitate concreta, 
problema datoriei conjugale implica in^elegerea mai multor aspecte ale 
realitatii umane §i crestine. 

A pune in lumina favorabila sensul unirii fizice dintre soti toseamna 
a-1 aduce in corelatie cu valoarea persoanei umane, a naturii, iar nu a 
contranaturii 45 . Crestinismul primar a avut ocazia sa creeze cultul fecioriei, 
pe care 1-a atasat pe langa acela al Preacuratei Maria. Cu aceasta ocazie 
. abordeaza intr-o maniera profunda §i problema legaturii fizice dintre soti. 
Tjecerea de la starea edenica la aceea a vietii care urmeaza caderii, 
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face pe multi dintre Sfintii Parinti sa ezite in gandirea lor. Pentru multi 
dintre ei, diferentierea intre cele doua sexe este o consecinta a pacatului 
stramosesc. In antropologia sa, Sfantul Grigorie de Nyssa, aluneca spre 
o spiritualizare excesiva, reducand fiinja umana la angelism, la spirit 
pur 46 . Ipostaza sa insa nu este convingatoare. Comunitatea conjugala 
este in mod clar, dupa referatul biblic, voita §i binecuvantata de Dumnezeu. 
A vtizut Domnul ca toate sunt bune " foarte". Torusj, dupa unii scriitori 
bisericesti, starea feciorelnica ramane legata de persoana, iar casatoria 
de specie, fapt care a facut sa perpetueze in gandirea teologica eroarea 
origenista a identificarii nasterii de prunci cu pacatul originar. 

Facand din nasterea de prunci unicul scop susceptibil prin care 
sa se justifice casatoria, crestinismul din Apus, in frunte cu Fericitul 
Augustin, subordoneaza acest scop relatiilor fiziologice care insotesc 
pierderea fecioriei, supunandu-le unui dispret metafizic §i considerandu-1 
ca stare inferioara 47 . De la spiritualitatea excesiva pana la angelism nu 
mai este decat un pas. Continuarea neamului omenesc ar implica pierderea 
integralitatii, aservirea persoanei §i a spiritului unui element generic 
inconstient, in cele din urma materiei. Un rigorism ostil sensului datoriei 
conjugale licite identified in bloc trupul, iubirea §i pacatul. Fa{a de aceasta 
atitudine, Biserica sinoadelor ecumenice a reactionat in mod hotarat. 
Abstinenja conjugala suprima erosul fara sa-1 transfigureze. Dragostea 
curata dintre soti deschide un alt drum de apropiere catre Dumnezeu 48 . 
Sfantul loan Gura de Aur, in perioada de maturitate a gandirii sale, sustine 
cu deosebita energie aceasta dreapta invatatura, restabilind in mod 
magistral echilibrul traditional. 



b) "Datoria conjugala" intre castitate §i pdcat. Injelegerea 
limpede a adevarului ca fecioria spirituals sau castitatea este cu totul alt 
lucru decat o frustrare a firii, fiind un dar dumnezeiesc, primit de crestin 
la botez, ne conduce la ideea ca iubirea conjugala poarta in sine un 
sacrificiu, fiind §i acesta intemeiat pe unui §i acela§i act de depasjre, pe 
aceea§i transcendents divina. Castitatea nu desparte doua stari ale vietii 
cre§tine, amandoua integral indreptate spre Dumnezeu, fecioria §i 
casatoria. Realizarea unirii conjugale, care nu presupune pierderea 
castitatii, dupa cum am mai vazut, nu e totuna cu o contrafacere a naturii 
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umane §i nu reprezinta sensul caderii omului in viata senzuala. Sensul 
iubirii conjugale, ideea sa §i principiul sau corespund cu precizie unei 
biruinte asupra acestei vieti decazute a sexului, in care atat persoana cat 
§i spiritul sunt convertite in instrumente ale speciei impersonale 49 . Biruinta 
aceasta e un semn evident ca raul nu mai poate substitui eternitatea. Dar 
ea nu poate avea loc decat prin Hristos. 

Luand seama la iubirea conjugala ca la un fenomen complex, 
observam ca in mod empiric ea este atrasa, pe de-o parte, catre zone 
inferioare, desfigurata ca atare prin atractii naturale, fapt ce ar justifica 
atitudinea de suspiciune fata de ea. Pe de alta parte, insa, atat prin ideea 
cat §i prin sensul ei, ea se distinge in mod esential de pofta, se desface 
de suprematia impulsurilor pacatoase, rupand legatura cu ordinea din 
care acestea pureed. "lata pentru ce sensul uniunii conjugale nu poate 
sa rezide decat in dragoste, in ceea ce aceasta are spiritual, in masura 
deci sa restaureze §isa transfigureze firea, in iubirea personala a celor 
doua fiinte, ceea ce e tot una cu biruinta asupra solitudinii" 50 . 
Recunoasterea acestui adevar, pe care i§i intemeiaza cei doi soti unirea 
conjugala, nu e o tagaduire a faptului ca femeia se mantuie prin na§tere 
de prunci, ci dimpotriva, o confirmare. Sigur, in aceasta afirmatie e mai 
mult decat ceea ce vrea sa spuna Berdiaeff sau Evdokimov referindu-se 
la iubire. Din actul datoriei conjugate nu poate lipsi n iciodata dorinta 
sotilor de procreare . Dragostea dintre soti, insa, este chemata sa invinga 
dorintele dezordonate ale trupului, nu printr-un fel de extirpare a vreuneia 
dintre ele, ci prin transformarea lor spirituala, prin descoperirea unor 
sensuri noi, prin care unirea dintre cele doua persoane, departe de a 
pretinde pierderea castitatii, implica realizarea ei, ceea ce e tot una cu 
integritatea naturii umane. Iubirea conjugala pune astfel bazele 
transfigurarii firii. 

Teologia ortodoxa, tinand seama de morala uniunii conjugale, 
priveste relatiile dintre soti ca fiind binecuvantate de Dumnezeu §i nu le 
considerea ca fiind conducatoare ale pacatului, de aceea le-a §i descoperit 
o semnificatie spirituala. Pacatul este, desigur, prezent in toate 
manifestarile vietii umane decazute, dar acest lucru nu inseamna ca 
relatiile casatoriale il poseda in mod exclusiv. Tocmai aceste relatii, 
transfigurate prin harul Sfantului Duh, sunt transferate in alianta eterna a 
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iubirii sponsale. Intr-o alta perspective gandirea romano-catolica ne 
descopera privelistea unei alte lumi, de care a fost mult preocupata in 
trecut si de care se mai ocupa si astazi. prezentare pe larg a tematicii 
telogice din catolicism de pe acest taram al moralei crestine, pe langa 
faptul ca ne informeaza asupra unei laturi imens dezbatute in Conciliul 
Vatican II, ne familiarizeaza cu ideile care au asezat temelia unei conceptii 
milenare. 



c) Dezbateri actuate pe tema "datoriei conjugate". Datoria 
conjugate rezida, potrivit teologiei morale apusene, in actul trupesc care 
uneste barbatul cu femeia, in scopul continuarii speciei umane sau al 
potolirii concupiscentei. In interiorul acestei gandiri finaliste este adesea 
citat Sfantul Apostol Pavel: "Barbatul sd-i deafemeii iubirea datorata, 
asemenea si femeia barbatului. Femeia nu este stdpdnd pe trupul 
sau, ci barbatul; asemenea nici barbatul nu este stapdn pe trupul 
sou, ci femeia " (I Cor. VII, 3-5). Avand in sprijin o dispozitie scripturistica, 
unirea fizica dintre sotii legitimi e considerata onesta in estenta sa 51 . Ea 
apare astfel insu§i mijlocul stabilit §i poruncit de Dumnezeu pentru a 
permite propagarea legitima a neamului omenesc. E usor de constatat 
ca, in romano-catolicism, procrearea este scopul principal al casatoriei, 
chiar atunci cand acest lucru nu e marturist. E vorba despre fmalitatea 
care nu este contrazisa cu nimic prin faptul ca sojii, dandu-§i datoria 
conjugala, se gandesc, in primul rand sa-§i manifeste dragostea lor 
reciproca §i numai in al doilea rand sa aiba copii, cum bine s-a observat 
acest lucru in dezbaterile Conciliului Vatican II. Procrearea ramane scopul 
suprem pe care sotii in dragostea lor il atrag §i il realizeaza 52 . Numai 
implinita cu conditia sa nu impiedice procrearea prin mijloace contrare 
naturii, uftirea fizica dobandeste un caracter religios. Primind de la 
Dumnezeu porunca iubirii, dupa cum au primit tot de la Dumnezeu §i 
facultaple procreatoare, sopi se bucura de privilegiul de a participa la 
puterea creatoare divina. In conditiile fixate datoriei conjugate, sofii 
urmeaza sa tina seama de randuielile firii, in conformitate cu adevarul ca 
ea este ingaduita de Dumnezeu, care ii traseaza legile §i limitele, pentru a 
. apare in ochii tuturor drept o fapta licita §i morala buna 53 . 

Ca intotdeauna insa gandirea apuseana nutreste parerea ca 
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legatura dintre soti este numai tolerata de Dumnezeu, e un pogoramant 
pe care Domnul il face la adresa siabiciunii omenesti 54 . La Conciliu 
Vatican II s-au subliniat de fapt doua idei mai importante. Pe de o parte, 
zestrea conjugala a fost considerata ca un domeniu "sacru" §i rezervat, 
pentru care omul este numai pazitor, fiindca ea este dinainte orientata 
spre binele speciei; pe de alta parte, ideea de a asuma fara reticenja 
valoarea acestei uniuni, chiar in afara genitalitatii 55 . "Aceasta afectiune 
(dilectio) are maniera de a se exprima §i implini prin lucrarea proprie a 
casatoriei. In consecinta, actele care realizeaza uniunea intima §i casta a 
sotilor sunt acte oneste §i demne. Traite intr-o maniera in adevar umana, 
ele semnifica §i favorizeaza darul reciproc prin care sotii se imbogatesc 
amandoi in bucurie §i recunostinta" (GS n. 49, 2) x . Cu aceste cuvinte s-a 
urmarit sa se arate ca uniunea sotilor este legitima chiar in cazul cand, 
pentru ratiuni strame de actiunea §i vointa omeneasca, nu poate fi izvor 
de procreare. Actul conjugal ramane permis §i nu pierde caracterul sau 
specific (sacru), intra cat ramane semnul §i consemnarea dragostei §i a 
fidelitatii, realizand §i atragand in sine unul din scopurile fundamentale 
ale casatoriei, potolirea concupiscentei 57 . 

Raporturile conjugale sunt exprimate de catre teologia romano- 
catolica intr-o conceptie legalista §i supuse unor categorii de drept, prin 
care i§i pierd caracterul sacramental cre§tin. Sotii sunt datori, chiar in 
virtutea contractului matrimonial, pe care 1-au consimtit in mod liber, sa 
se dea unul altuia. "Femeia nu este stdpdnd pe trupul ei, ci bdrbatul; 
asemenea nici barbatul nu este stapdn pe trupul sau, ci femeia" (I 
Cor VII, 4). Citatul se refera la egalitatea absoluta intre barbat §i femeie, 
amandoi sotii putand a se prevala de drepturile lor. Exegetii romano- 
catolici nu urmaresc aspectele spirituale implicate in asemenea texte. E 
adevarat ca sotii trebuie sa tina seama de anumite norme de comportare, 
dar mai ales trebuie sa §tie a nu se lasa prada instinctelor, expunandu-se 
efectelor dezastroase care urmeaza tiraniei simturilor. Sinceritatea unirii 
conjugale insa, ce tine de indeplinirea scopului onest, prin care se intelege 
procrearea §i iniaturarea concupiscentei, nu e tot una cu transfigurarea 
launtrica a acesteia prin iubire. Conciliu Vatican II a fost, intr-adevar, 
preocupat de moralitatea vietii conjugale. Casatoria nu mai poate fi un 
simplu fenomen legal §i fiziologic, in care omul abzice de la orice control 
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asupra poftei, pentru a contra'cta jocul firesc al instinctului genezic spre 
a-1 insela in menirea lui 58 . Tocmai din acest motiv a tinut sa se ocupe de 
"demnitatea casatoriei", intr-un capitol important al constitutiei Gaudium 
et spes. Dar Conciliul n-a gasit calea iesjrii din impasul la care fost a 
adus catolicismul contemporan datorita gandirii sale milenare. Aceasta 
cale ar fi fost aflata in ideea iubirii teandrice, intotdeauna concrete §i 
personala. 
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II. Aspectele negative ale relatiilor din cadrul viefii conjugate 
LAduIterul, caderea din harul cas&toriei. 

a) Adulterul ca trddare afidelitatii conjugate. Pacat impotriva 
fidelitatii, adulterul este caderea din harul casatoriei. Iubirea dintre sot §i 
sotie are originea in iubirea divina, ea insasi fund o participare la iubirea 
lui Dumnezeu fata de lume. Prin iubire sotii-sunt in comuniune spirituala 
cu Dumnezeu. De fapt, nu exists decat o singura iubire, iar celalalte nu 
sunt decat fulgurante sau continue participari. Casatoria face din actul 
iubirii o realitate noua, conferindu-i o structura fundamental^. Totusi, so^ii 
nu poseda iubirea, asa cum poseda alte lucruri, ci o au asa cum il au si pe 
Dumnezeu. Tocmai din aceasta cauza ea nu exprima o stare fixa, un 
orizont inchis, o realitate incremenita in imobilitate. In conceptul de iubire 
personala, care dobandeste in casatorie un caracter de fidelitate, e 
vorba de o unitate harica data si, totodata, de un proces de daruire §i 
asimilare in necontenita cre§tere, o via# de continua modelare dupa chipul 
lui Hristos. E vorba despre o relatie vitala de implinire reciproca a 
madularelor ce. fac parte din unitatea unui intreg pecetluit cu harul 
casatoriei. Aceasta "nastere din nou " presupune mentinerea iubirii in 
flacarile necontenite ale purificarii, implica necesitatea unei asceze 1 . 
Experientatrairii impreuna e situata la nivelul viejii celei mai inalte, caci 
numai adeziunea la descoperirea tainelor mantuirii poate sa insemne pentru 
soti o autentica impartasire de lumina. Pana cand casatoria, ca fapt de 
viata spirituala, intra definitiv in marele viitor al hnparatiei lui Dumnezeu, 
cu alte cuvinte, se mai afla inca in aceasta lume, in viata conjugate ramane 
posibilitatea destram&rii unirii intemeiate pe dragoste, posibilitatea 
desfacerii binomului spiritual. Acest lucru se savar§este prin adulter. E 
adevarat insa ca ramane si posibilitatea concilierii celor doi soti in acelasi 
"trup tainic" care a fost dezmembrat 2 . 

Din punct de vedere spiritual si tainic, adulterul este un fenomen 
abominabil, o tradare si o apostazie, un rau care uicepe in lumea spirituala 
si tot aici se consuma. Infidelitatea este atragerea vouujei unui sot spre 



160 



neant, o tagaduire a fiintei, a creatiei lui Dumnezeu, o negatie in care 

este cuprinsa impotrivirea fata de har, caruia voinja rasvratirii i se opune 

cu indaratnicie. Gravitatea acestui pacat nu apare in constiinta sotului 

tradator in toata amploarea si profunzimea lui, decat atunci cand este 

privit din perspectiva efectelor sale ultime, in eternitate 3 . Dintr-unparazit 

al firii, pacatul adulterului devine o tagadS, devine anti-har: Imparatia lui 

Dumnezeu este astfel respinsa de catre natura cazuta. Sensul iubirii 

sponsale se refera la biruinta vesniciei, mai bine-zis, la patrunderea 

eternitatii in timp sau la introducerea temporalului in eternitate, echivaland 

cu o victorie asupra infernului si a puterilor sale. Dimpotriva, adulterul e 

o infrangere, o daramare a unui templu. Pacatul se introduce acolo unde 

a domnit harul si in locul plinatajii dumnezeiesti se casca o prapastie de 

nefiinta in insa§i zidirea lui Dumnezeu, deschizandu-se astfel in viata 

conjugaia portile iadului. Adulterul mai inseamna §i dezagregare cosmica, 

uciderea naturii. 



b) Nelegiuirea adulterului privita in continuturile el Adulterul 
este legatura nelegiuita a unui barbat casatorit cu alta femeie decat a sa 
sau al unei femei casatorite cu un barbat, altul decat sopjl sau 4 . Se 
deosebeste de desfrau, intrucat acesta este un raport nelegiuit intre 
persoane libere de orice angajamente matrimoniale. El se refera la unirea 
trupeasca, la consumarea faptului rusjnos, iar la natura acestor crime de 
ordin spiritual participa si dorinfele rusinoase, imbratisarile neoneste §i 
chiar, dupa unii, abuzul egoist de corpul partenerului de casatorite. 
Adulterul poate fi simplu sau dublu, dupa cum numai unui din cei doi soti 
vinovaji este casatorit sau amandoi 5 . 

Oricare ar fi forma ei, infidelitatea conjugaia este una din crimele 
cele mai grave care pot murdari con§tiinj:a religioasa. Caracterul 
abominabil al adulterului apare mai ales cand e privit in lumina eternitatii, 
neavand din acest punct de vedere nimic banal in el. Dar gravitatea lui e 
marcata §i din alte considerente. Caicand in picioare drepturile cele mai 
sacre inscrise in suflet de Dumnezeu insasi, adulterul, pe cale de tradare 
si sperjur, rapeste si prostitueaza un trup ce este propietatea altuia, aduce 
dezolare §i ruina in societatea domestica, otrave§te izvoarele' vietii, 
dispretuind legile privitoare la propagarea neamului omenesc, corupe 
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bucuriile §i satisfacjiile paternitatii, ruineaza natura. Dupatoate acestea, 
nu-i de mirare ca popoarele, care au ajuns con§iente de efectele 
adulterului, chiar acelea care priveau la inceput desfraul ca pe un act 
indiferent din punct de vedere moral, 1-au urmarit §i pedepsit fara cru$are 6 . 
(Fenomenele orgiastice, care sunt §i ele fapte deosebit de grave, dupa 
cum am vazut intr-o lucrare anterioara, apartin unui alt registru social). 
La romani, inainte de a fi vorba de instaurarea codului lor juridic, pacatul 
adulterului se pedepsea cu implacabila severitate 7 . August face o lege in 
care declara adulterul ca o crima sociaia, dictand exilul celor care se 
faceau vinova|i. Mai tarziu, nu se stie in ce epoca, pentru acest pacat a 
fost prevazuta pedeapsa cu moartea 8 . 



c) Sensul adulterului consemnat in Evanghelie. Dupi 
cuvintele Mantuitorului din predica de pe munte, adulterul distruge insasi 
realitatea , esenja tainica a casatoriei. "Ati auzit ce s-a zis celor de 
demult: sd nu sdvdr$iti adulter. Eu insd vd spun voud cd, oricine se 
uitd la femeie, poftind-o, a si sdvdrsit adulter cu ea in inima lui" 
(Mat. V, 27-28). Iisus nu se opreste la condamnarea faptului material. 
Ca totdeauna, cuvantul Sau priveste o injelegere ce urea de la trup la 
suflet, de la carne la vointa, de la ceea ce se vede la ceea ce nu se vede, 
de la temporal la etern 9 . In dorinja tradarea e deplina, pentru ca ea se 
refera la un fapt de ordin spiritual. Barbatul nu se uneste doar cu trupul 
femeii, ei §i cu sufletul ei. Daca acest suflet este pierdut pentru barbat, 
barbatul a pierdut cea mai prefioasa parte din femeia sa, am putea spune 
ca a pierdut totul. Totul e spiritual. Cine vrea sa se pastreze curat, trebuie 
sa alunge din sufletul lui umbra oricarei pofte trecatoare. Numeroase 
texte din Noul Testament condamna adulterul, dar nici unui nu patrunde 
atat de adanc. 

d) Atitudinea fata de adulter in lurnea crestina rdsdriteand. 
Parinjii primelor secole crestine sunt intr-un glas stigmatiz&id adulterul 
ca o crima din cele mai grave. Clement Romanul, in Epistola catre 
Corinteni, numeste adulterul "crima infioratoare" 10 §i asemenea lui Panntii 
bisericesti, in deosebi Sfantul Vasile §i Sfantul Grigorie de Nyssa 11 . Insa 
consensul lor se intrerupe cand e vorba de stabilit pedeapsa ce trebuie 
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aplicata adulterilor. Ciprian, in Epistola catre Antonian 12 , ne spune ca, 
inainte de el, unii episcopi nu admiteau deloc pe adulteri la pocainja. El 
insa admitea ca fiecare episcop ar fi liber sa trateze acest pacat dupa 
constiinta sa, avand a da seama de hotararea ce o ia numai lui Dumnezeu. 
Deci disciplina penitentiala a variat in primele trei secole dupa loc §i 
dupa timp. In general insa, aproape top! Parinpii socoteau ca adulterii 
care fac pocainja sufcienta sa fie primiti in Biserica, dupa exemplul pe 
care il da Sfantul Apostol Pavel cu incestuosul din Corint (I Cor, V, 5; II 
Cor. 5-1 1) 13 . Tertulian se arata mai sever in aceasta privinja, el refuza 
primirea adulterilor in Biserica 14 . Origen este de aceeasi parere §i spune 
ca episcopii care iarta pacatul adulterului si ii impaca pe cei vinovti cu 
Biserica, depasesc puterea lor sacerdotala 15 . Hipolit se fine cam de 
acelasj limbaj, ridicandu-se cu severitate impotriva relaxarii pe care o 
masura a vremii sale o introduce in Biserica 1 5b . Tot la fel, Sinodul de la 
Elvira are o atitudine foarte severa cu privire la adulteri, nu le da acces 
la impartasanie nici chiar in ceasul mortii 16 . Abia episcopul Romei Calist 
a schimbat aceasta disciplina severa zicand: "Ego et moechinae et 
fornicaticonis delicta paenitentiae functis dimitto" 17 . Aceasta atitudine 
a lut-o in numele pacii ce trebuie sa domneasca in Biserica lui Hristos. 
Adulterul define un loc important §i m legislafia imparatilor crestini, 
putand urmari astfel atitudinea morala faja de acest pacat. Constantin 
eel Mare a marit pedeapsa cu privire la adulter. Soful vinovat era pasibil 
de exil §i chiar de pedeapsa cu moartea, iar complicele sau trebuia sa fie 
decapitat daca era liber §i ars daca era sclav 18 . Aceasta legislate a fost 
agravata in 339 de fiul lui Constantin, care a interzis apelul contra sentintei 
si a stabilit impotriva adulterilor pedeapsa rezevata paricizilor 19 . Sub 
Teodosie, vinovatii erau condusi public intr-un loc de prostitute 20 . Acest 
imparat a prescris sa se grabeasca instrucfia proceselor de adulter. Tot 
influenta crestinismului a tins sa aplice sotului vinovat de adulter o pedeapsa 
de la care nu avea dreptul sa se sustraga. Din punct de vedere civil, el 
devine pasibil de pedeapsa cu moartea si numai in cazul in care avea 
descendenti pana la al treilea grad i se cruta averea 21 . In acela§i timp, 
legislatia aceasta se arata mai putin severa fata de sotie, care va fi de 
aici inainte inchisa intr-o manastire vreme de doi ani. Daca dupa acesti 
doi ani, soful nu o primea, casatoria era considerata desfacuta, femeia 
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era tunsa §i inchisa in manastire pentru restul viejii sale. Manastirea 
primea averea sa, dupa ce sotul i§i lua partea, suma egala cu o treime din 
zestrea sotiei. Nu avem dovezi ca femeia trebuia sa primeasca lovituri 
de vergi inainte de a fi inchisa in manastire 22 . Imparatul Leon Filozoful a 
decretat, la randul sau, ca vinovatilor de adulter sa li se taie nasurile §i sa 
nu se mai poata casatorii niciodata. Cu privire la inchiderea in manastire, 
a fost adusa o u§urare in sensul ca cei doi ani de sedere in manastire nu 
aduceau §i ruperea casatoriei, iar sotia indepartata putea fi reluata de 
sot. Totusi, tatal pastra dreptul sau vechi de a pedepsi cu moartea fiica 
sa vinovata 23 . 



e) Condamnarea adulterului de catre canoanele Bisericii 
Ortodoxe. Din aceste nenumerate dispozitii juridice emise in decursul 
vremii, ceea ce e important de a refine nu e rigoarea pedepselor ce s-au 
aplicat adulterului, ci intenpa legiuitorilor de a arata fidelitateain casatorie 
ca fiind o norma de viaja crestina. Pentru a-§i apara credincio§ii de 
primejdiile adulterului, ca §i a tuturor formelor pe care le poate imbratisa 
acest pacat, Biserica Ortodoxa §i-a formulat principiile de conduita morala 
in anumite canoane. Canoanele sunt legi pentru cler §i popor, de§i nu 
cuprind in ele insele intreaga lege morala. Prin cuprinsul ei, legea morala 
crestina e un adevarat univers religios, un organism tainic, ca §i Sfanta 
Biserica, iar canoanele nu ajung decat in mod partial sa o exprime. Cu toate 
acestea, numai prin ele se afirma functiile normative ale legii morale. Dintre 
canoanele care se refera la adulter, amintim canonul 58 al marelui Vasile, 
care opreste de la impartasanie 15 ani pe eel care a savarsjt acest pacat, 
precum §i canonul 8 1 al aceluia§i Sfant Parinte care opreste de la cele sfinte 
pe preotul cazut in adulter 24 . Dar Biserica s-a mai folosit §i de anumite legi 
ale societatii organizate juridic in care a trait, pe care le-a tumat in tiparul 
unor forme speciale. Din imbinarea normelor biserice§ti propriu-zise sau a 
canoanelor cu legi de stat au rezultat "nomocanoanele" 25 . In nomocanoane 
sunt cuprinse cele mai multe dispozitii §i pedepse privitoare la adulter, din 
care reiese cu limpezime adevarul ca Biserica a tinut totdeauna in mod strict 
la curatia viefii conjugate. 
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f) Condamnarea adulterului prin cultul adresat Maicii 
Domnului Caderea in adulter are aceeasj gravitate la barbat ca §i la 
femeie, dupa cum am mai spus, neputand vorbi , in gandirea ortodoxa de 
existenja a doua morale deosebite. Cu toate acestea, pacatul femeii pare 
a avea un caracter si mai grav, in functie de inaltimea la care a fost 
ridicata femeia-sotie in cretinism. "Minunat este Dumnezeu intru sfintii 
Sai", exclama credinciosii nostri intr-o doxologie, iar intre sfinti, Maica 
Domnului este considerata "mai cinstita decat Heruvimii §i mai marita 
fara de asemanare decat Serafimii". Cinstirea Fecioarei Maria ridica 
ea insasi sufletul barbatului la inaltimea femeii desavarsjte, sfintita de 
catre Duhul lui Dumnezeu inca de la Bunavestire. fa noua alianta a Tainei 
Casatoriei, sotia este aceea care detine locul pe care Maria il are in 
Alianta Rascumpararii. Intrucat sensul oricarei "bune vestiri" este si 
sensul iubirii, femeii-sotie ii revine menirea de a fi preoteasa acestei 
iubiri. Odata pangarita iubirea nimic nu-i mai poate lua locul. Pacatul 
specific al femeii devine astfel adulterul. Intr-o veche rugaciune liturgica, 
credinciosul se adreseaza Preacuratei Fecioare cu aceste cuvinte: "Prin 
iubirea ta, leaga sufletul meu" 26 . Acestea sunt cele mai curate cuvinte pe 
care mirele le adreseaza in clipele Nuntii alesei inimii sale. Mireasa 
care-sj pierde castitatea isi pierde toata puterea de integrare a sufletului 
barbatesc in ordinea existenjei fericite la care aspira, iar sotia care i§i 
pierde cinstea darama un cult §i lasa loc unei inchinari la idoli. 

g) Gravitatea infidelitdtii conjugate privitd social, in mod 
distinct lafemei si bdrbafi Gravitatea adulterului pentru femei prezinta 
§i alte aspecte, care privesc mai ales laturile comunitare ale vietii omenesti 
§i asupra carora se insista mai mult in zilele noastre. "Orice sot 
necredincios este un om nedrept si barbar. Dar femeia necredincioasa 
face §i mai mult: ea distruge familia §i rupe legaturile firesti. Dand 
barbatului copii care nu sunt ai lui, il tradeaza §i pe el §i pe copii, unind 
perfidia cu necredinta. Nu se poate inchipui pe lume o situate mai 
groaznica decat a unui nenorocit care, fara incredere in nevasta sa, nu 
poate asculta cele mai dulci mangaieri ale vietii, caci imbratisandu-§i copilul 
se teme sa nu imbrati§eze copilul altcuiva, dovada ru§inii sale §i rapitorul 
bunurilor adevaratilor lui copii. In acest caz, familia devine o societate de 
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du§mani ascun§i, pe care o femeie vinovata ii inarmeaza pe unul impotriva 
altuia, silindu-i pe toti sa se prefaca cum ca se iubesc. Prin urmare, nu e 
destul ca femeia sa fie credincioasa, trebuie sa fie socotita ca atare de 
barbatul ei, de neamuri §i de toata lumea" 27 . Asadar, accentul de data 
aceasta se pune pe consecintele sociale ale pacatului savar§it de femeie, 
pentru care reputapla este tot atat de necesara ca insa§i nevinovajia ei. 
Fara sa aplicam relatiilor de casatorie principiul primordialitatii ordinii 
naturale, socotind ca unicul scop al unirii dintre barbat §i femeie procrearea, 
suntem constran§i sa constatam ca efectele infidelitatii conjugale tree 
dincolo de raporturile personale ale celor doi soti, in actualitatea vie a 
realitatii sociale. 

Caderea in adulter i§i are gravitatea sa §i pentru barbati, putind 
fi urmarita mai ales in configuratia pe care o prezinta moravurile in 
destramare. Despre adulter s-a spus ca el modeleaza ceea ce pare prea 
excesiv in ordinea fidelitatii, pentru acei soti pe care o tinerete prea 
inzvapaiata, sau eel pufin lasata totdeauna pe seama unei fantezii 
capricioase, i-a pregatit prost pentru o credincio§ie exacta. Frecvenja 
adulterului la barbati e mult mai mare decat la femei, uneori ajunge pana 
acolo incat in multe medii, cu toata propovaduirea preceptetor evanghelice, 
e considerata ca o gre§eala mica de tot §i sotul crede ca e achitat de 
obligatiile sale daca salveaza aparentele 28 . Aceste aparente pot fi 
constituite de observarea exterioara a unor obiceiuri §i "practici 
traditionale". Astfel, este admis ca femeia este obligata sa pastreze fata 
de sot fidelitatea inimii §i a trupului, dar so^il se crede despovarat de ele, 
mai mult, "sotia prudenta nu trebuie sa caute sa cunoasca aventurile 
sotului ei §i e cbiar bine sa tina ochii inchi§i. §i daca in dauna acestei 
recomandari ea ajunge sa cunoasca poznele sojului, morala practica ii 
creeaza obligatia de a rabda, de a ierta §i de a lucra ca §i cand nu s-ar fi 
intamplat nimic. Din contra, in caz de adulter savarsjt de femeie, nimeni 
nu crede ca. barbatul trebuie sa rabde §i sa ierte" 29 . Morala care pretinde 

• sojului incornorat sa Scape de ridicol, sa ceara imediat inlaturarea legaturii 
neperhiise &ta, sa pedepse&sca cu stra§nicie pe vinovat, are legaturi 

• organice cu conceptia care face din femeie un simplu parterier necesar 
barbatului in vederea potolirii concupiscentei. Taina iubirii TSponsale e 
redusa la un contract inserat intr-un context juridic, in care partile sunt 
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conditionate de elementele naturii lor specifice 30 . 

Invatatura de credinja ortodoxa e vocea ecleziala care atesta 
continuarea in istoria crestinismului a unei traditii vii si puternice. Aceasta 
invatatura a vazut totdeauna in adulter o cadere din har. Mai presus de 
toate a tinut la respectul pentru iubirea care atarna de Taina Casatoriei, 
pe care n-a schimbat-o niciodata cu un contract al carui statut nu exprima 
decat obligatii seculare. 



2. Casatoria nefericita si disolutia ei (divortul) 

a) Diminuarea sfinteniei si a iubirii in c&sdtorie, cauza 
aparifiei nefericirii dintre soft. . Sfintenia e una din finalitatile casatoriei 
crestine. Virtutile ce cresc in risadnija casatoriei sunt consecintele sigure 
ale sfinteniei si ale frumusetii spirituale. Taina Nunjii mai ales e 
ingemanarea dintre aceste doua. Impreunarea lor ne dezvaluie in ce consta 
fericirea in casatorie, a carei temelie este iubirea. Iubirea cere ca 
frumusetea sa lumineze in tot timpul vietii si sa suspjia in inimile celor doi 
soti aspirate de a descoperi in ei si prin ei darurile finparatiei lui Dumnezeu. 
O antinomie insa staruie la confluenfa dintre iubire si frumusete. Numai 
frumusetea spirituala se cuvine a fi iubita, caci numai ea este manifestarea 
sensibila a Sfantului Dun, scopul vietii fiindtocmaidobandireaAcestuia. 
Dar frumusetea cereasca poate fi umbrita §i intunecata de cea 
pamanteasca, iar sojii pot astfel uita de destinul lor vesnic. In acesta 
situatie, adevarul divin se degradeaza §i poate sa dispara 31 . Avand 
frumusetea spirituala in centrul viejii sale, casatoria erestina nu poate da 
nastere decat la roade fericite. Ea va satisface deopotriva nazuintele 
sfmte ale celor doi soti, ca §i trebuintele tot atat de sfinte ale copiilor lor. 
Vor fi lipsiti, insa, de aceste roade cand sfintenia se va pierde, iar dragostea 
dintre ei va uita de calea frumusetii spirituale. 

E un fapt de constatare curenta ca sunt multe casatorii nefericite. 
Vorbind in termeni accesibili intelegerii comune, ele au drept cauza 
principala uitarea, la unul sau la altul dintre soti, daca nu la amandoi, a 
obligatiilor lor sfinte, uitare ce se traduce adesea prin nesocotirea 
devotamentului, fidelitatii, bunavointei, intelegerii si a respectului reciproc. 
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Dupa cum se stie, absenja iubirii adevarate are efecte lamentabile in 
viafa conjugala, care pot duce pana la disolujia casatoriei insa§i. Ar fi o 
eroare sa credem ca virtuti de felul celor amintite in capitolele anterioare, 
necesare vietii comune, nu ar comporta nici o profunzime §i nu ar fi 
legate fungal de casatorie, reruzandu-li-se in mod superficial un sens 
spiritual. Acest sens nu rezida doar in faptul ca iubirea este inserata, sub 
diverse forme, intre nenumaratele lucruri ale vietii zilnice, pe care le 
transfigureaza, ci tot atat de mult in faptul ca vatra in jurul careia se afla 
cei doi soti devine un altar de jertfa, prin care ei i§i unesc sufletele in 
incercari §i suferinte comune, mai ales cele legate de nasterea §i cre§terea 
copiilor. 

Altarul vie{ii conjugale treze§te in so^i vocatfa unei vieti 
duhovnice§ti. Dragostea, insa, mai ales la inceputul casatoriei, impotriva 
aparenjelor chiar, ramane intre soji fragila. Daca sojii nu iau bine seama, 
absorbiti de insasj nevoile vietii casatoriale, vor fi incapabili sa accepte 
sacrificing cerute de traiul in comun. Ei vor lasa sa creasca §i sa se 
dezvolte capriciile lor individuale §i va veni o zi cand aceste capricii vor 
ucide dragostea 32 . La capricii se adauga vrivolitajile. Daca so{ii stiu de 
obligatiile ce revin iubirii curate, ei vor evita tentajiile, neinjelegerile, vor 
cauta sa potoleasca disensiunile §i, astfel, se vor exercita mutual in 
blandefe §i iertare. In masura dezvoltarii unei vieti spirituale, in caminul 
conjugal sporeste §i intimitatea dintre cei doi soti. Iubirea autentica 
prevaleaza asupra oricaror conflicte §i rezolva, in modul eel mai fericit, 
multe din problemele relajiilor dintre ei. Lipsa acestei iubiri, dimpotriva, ii 
face pe fiecare dintre ei sa mearga pana la capatul resentimentului §i 
nemultumirilor lor. Dimpotriva, aspiratia spre frumusete §i curatie obliga 
pe cei ce se iubesc sa lucreze asupra lor insjsj, sa substitue prezenja 
resentimentelor cu efortul de a se smulge din lanturile realitatii pamantesti 33 

"Fapturile sunt intemeiate pe cuvantul creator al lui Dumnezeu, 
ca pe o punte de diamant, dedesubtul adancului infmitatii lui Dumnezeu, 
deasupra adancului propriului neant" spune Filaret al Moscove. Dintr-un 
elan infinit §i vesnic de iubire dumnezeiasca au putut sa apara §i alte 
existente, alaturi de Dumnezeu §i in dependeja de Dumnezeu. Omul a 
fost creat sa serveasca doar prosiavirii Celui Preainalt. Din aceasta cauza, 
fapturii i s-a incredintat iubirea ca suprema valoare. Iubirea nu este 
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posibila decSt intre doua persoane, Intre doua subiecte. Sfantul loan Gura 
de Aur ne explica faptul ca dragostea, cand uneste sojii in comuniunea 
vesnica, "nu are principiul ei in natura, ci in Dumnezeu, dupa cum nici 
Iisus Hristos, unindu-se cu mireasa Sa, Biserica, nu a fost mai putin unit 
cu Tatal" 34 . Astfel, Dumnezeu se face §i garantul libertafii fapturii sale. 
Ajutorul acesta nu-i revine omului din afara, ci din interior, din vistieriile 
inimii sale. El se adreseaza libertatii spiritului sau ca o invitatie la fericire, 
dar §i ca o chemare la daruire. Devotamentul lui este viu in masura in 
care isi pastreaza credinta in Cel care il sustine. Pierderea credintei 
duce la alterarea devotamentului si chiar la pierderea lui 35 . 

b) Divortul definit drept c&dere din har. Problema divortului 
dintre soti nu a constituit la noi, pana in prezent, o preocupare speciak de 
teologie morala, fiind mai mult un subiect de drept bisericesc. 
Nedesfacerea casatoriei, privita dintr-o perspectiva care exclude un 
caracter strict utilitar, atarnand de legea iubirii, nu e un simplu precept 
evanghelic, pe care Biserica sa-1 transforme intr-o norma juridica, ci un 
principiu care depaseste formalismul legii, pentru a patrunde in zona 
rniparatiei lui Dumnezeu. Dupa cum se stie, singura exceptie admisa in 
Evanghelie pentru desfacerea casatoriei este "pacatul adulterului". Prin 
urmare, adulterul este mentionat ca o dovada a faptului ca nu a fost 
realizata casatoria, ca legea imparatiei lui Dumnezeu nu a fost implinita. 
Dragostea si adulterul se exclud reciproc, de aceea §i Taina Casatoriei e 
incompatibila cu infidelitatea conjugaia 36 . Temeiul iubirii este credinta 37 . 
Biserica nu "dezleaga" casatoria, de vreme ce comuniunea in iubire nici 
nu exista, fie ca nu a avut niciodata loc, fie ca nu mai are loc.Biserica 
constata caderea din har a unor soti ce s-au casatorit. 

Adulterul distruge esenta tainica a casatoriei, el devine semnul 
evident al faptului ca din casatorie a disparut iubirea, ca viaja conjugaia 
si-a piedut sfintenia. Intrucat iubirea dintre soti este materia Tainei 
Casatoriei, intr-o noveia a Imparatului Justinian se afirma ca "o casatorie 
nu este reaia decat prin iubire" (Nov. 74). "Divorjul nu este decat o 
constatare a absentei, a disparitiei, a distrugerii iubirii si prin urmare simpla 
eclaratie a neexistentei casatoriei" 38 . Dar aceasta afirmatie nu contrazice 
ideea nedesfacerii casatoriei, asa cum este conceputa in Ortodoxie §i 
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cum vom constata in capitolul urmator. 

Viata crestina este o realitate teandrica, ea are un aspect divin, 
dar totodata are §i un aspect omenesc, social-religios, intrucat se afla aici 
pe pamant. Elementul organizatoric comun sau elementul juridic propriu- 
zis nu lipseste cu desavarsire din normele religioase si etice, care 
reglementeaza existenta §i activitatea Bisericii. Mantuitorul n-a inzestrat 
Biserica cu norme de drept, dar nici n-a exclus omenescul din buna 
randuiaia ce trebuie observata in via|a crestina. Dreptul nu intra in 
continutul specific al Revelatiei nou-testamentare, insa o oarecare prezenta 
a normei de natura juridica aflam §i in religia crestina, chiar de cand ea 
este organizata in chip social 39 . Numai in sensul conformitatii cu norma 
canonica, pacatul adulterului, la care se refera Mantuitorul la Matei XIX, 
9, devine "un caz de divort", in intelesul juridic actual al cuvantului. Astfel, 
nici legea bisericeasca sau canonica nu trebuie desconsiderata : abrogarea 
ei sub pretextul ca iubirea trebuie sa se infaptuiasca de la sine, ar constitui 
§i acest lucru o ipocrizie. Ceea ce dobandim din lucrarea harulu'i e, desigur, 
mai presus decat ceea ce primim prin dispozitia legii. Dar pentru aceasta, 
o realitate superioara nu trebuie sa nimiceasca una inferioara. Pe aceasta 
linie, Biserica Ortodoxa §i-a stabilit atitudinea sa canonica fata de divoit: 
"Legatura de casatorie intre doua persoane incheiata legal se poate 
desface numai prin moarte sau printr-un astfel de motiv care prin sine 
insu§i este mai puternic decat ideea Bisericii despre indisolubilitatea 
casatoriei §i care distruge baza ei morala si religjoasa §i care, de asemenea, 
este moarte, numai ca in alta forma" 40 . Adulterul este moartea morala. 
Prin acest pacat, casatoria intra in disolutia ei interioara. In suportarea 
poverii pe care i-o procura partea ce a comis sperjurul, sojul nevinovat 
ajunge in situatia de a indura un adevarat martiriu, devenind o victima a 
unei casatorii nefericite. De§i adesea mai putin remarcate, casatoria 
nefericita prezinta si alte victime, tot atat de grave: copiii care sufera §i a 
caror educatie e mai mult decat compromisa 41 . 



c) Eforturi necesare in vederea salv&rii c&sdtoriei de la 
divort La aparitia crestinismului, in viata sociaia greco-romana, in 
casatorie domnea imoralitatea. Legile matrimoniale erau departe de 
statutul etic al convietuirii cinstite §i astfel divortul era, in toate privinjele, 
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la discretia sotilor. Numai influenta morala a Bisericii crestine a putut 
pune stavila opiniei denaturate privitoare la casatorie, proclamand 
indisolubilitatea legaturii dintre soti, dupa norma eterna a vietii spirituale 
(Mt. XIX, 6). Divorjul este o solutie extrema. In afara ordinii divine, 
convietuirea impreuna a barbatului cu femeia, in conditiile aratate mai 
inainte, are, de cele mai multe ori, neajunsurile ei, asupra carora nimeni 
nu poate include ochii. Ele pot fi inlaturate, dar numai printr-o influenza §i 
interventie morala. Chiar in cazul tradarii prin adulter de catre un sot a 
destinului conjugal comun, celalalt so{ nu are numaidecat datoria de a 
face ruptura launtrica dintre ei atat de mare incat sa ajunga pana la 
consumareatragediei 42 . Dimpotriva, obligatia lui morala este de a astepta 
intoarcerea prin pocainja a sojului sperjur. Este trist, fara indoiala, ca o 
femeie nevinovata sa fie condamnata a ispasn intr-o vaduvie anticipate 
greseli care nu sunt ale sale. Dar suferinta acestei femei, care va evita 
insa orice complicitate cu barbatul cazut, este o jertfa care asigura viitorul 
caminului, fericirea §i linistea generala. inainte de orice tentativa de divort, 
sojul care a ramas nevinovat se cuvine sa fie aplecat spre iertarea celui 
vinovat. 

In precizarea naturii §i a sensului iertarii in viata morala, invatatura 
ortodoxa nu ramane la simpla condamnare a raului, ci ea duce pana la 
capat ideea nimicirii lui. Nu poti scapa de tirania exemplului dat de semenul 
care ti-a facut o nedreptate decat zdrobind insa§i puterea raului care a 
ajuns pana la tine, indepartand din inima ta tot resentimentul fa|a de 
persoana in cauza 43 . Venirea in lume a Mantuitorului a pus intr-o noua 
lumina valoarea omului §i a deschis un drum nou pentru nimicirea raului, 
drum care consta intr-o raspimdere vie a omului pentru semenul sau, mai 
ales cand acestas este un sot, intr-o dorinja aprinsa pentru salvarea 
sufletului lui, cu orice pre{ ar fi platita. Iubirea face ca iertarea sa nu fie 
o simpla trecere cu vederea §i o nesocotire a greselii pe care a savar§it- 
o un soj, ci sa fie o iertare creatoare. Pacatul se opune harului §i dragostei 
deopotriva. La temelia desfiintarii lui, impreuna cu puterea cunoasterii 
tainelor sfinte, se afla nimicirea egocentrismului. Dumnezeu comunica 
harul iertarii acolo unde este prezenta iubirea 44 . 
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d) Remediile casdtoriei nefericite. Remediile casatoriei 
nefericite privesc, deopotriva, metode terapeutice §i preventive, in functie 
de rolul pe care il au de a vindeca sau de a preveni relele ce se cuibaresc 
in caminul conjugal. Intre remediile terapeutice numim pe acelea ce vor 
sa suprime, sa atenueze §i sa paralizeze cauzele prezente ale casatoriilor 
nefericite actuale. Aplicarea lor, in genere, apartine artei duhovnice§ti, 
respectiv scaunului marturisirii. De cele mai multe ori, cauzele actuale 
provin din neglijarea indatoririlor morale ce le revin sotilor in viata 
conjugala. De aceea eel mai bun sfat ce li se poate recomanda este 
intoarcerea la practica obligatiilor fundamentale care au fost uitate sau 
violate. Faradelegea trebuie sa fie insa iertata de Dumnezeu insusj. Astfel, 
sotii vinovaU se cuvine sa-sj restabileasca relatia lor cu Dumnezeu, pe 
drumul stramt al inaltarii care edifica. Prin interventia duhovnicului in 
scaunul marturisirii, sotii ajung sa-§i aparjina din nou lor insjsj, sa se bucure 
de libertatea pe care o regasesc pe drumul refacerii spirituale, sa fie 
persoane care traiesc pentru sfinjenie §i adevar. Nimeni nu ajunge la 
starea de har daca nu-§i supune voinja sa naturala vointei divine. Sotii cei 
mai recalcitranti vor afla impacarea intr-o vointa sincera §i eficace de a 
fi unul fata de altul respectuo§i, fideli, iubitori §i devotaji. E vorba de 
principiul §i garantia unei impacari sincere. Forjele care le sunt necesare 
pentru a se ierta mutual §i a inaugura o viata noua de uniune perfecta le 
sunt garantate de catre harul divin izbavitor 45 . 

Remediile preventive urmaresc sa suprime cauzele care due la 
incheierea unor casatorii expuse de la inceput primejdiei de a se desface. 
Despre pregatirea candidatilor la casatorie, in vederea primirii Tainei 
Nuntii, am vorbit intr-un capitol anterior. De data aceasta ne vom margini 
la acele motive care creaza o atmosfera nefavorabila infiriparii casatoriei 
trainice. intre acestea amintim: perversiunea unor moravuri, datini sau 
obiceiuri, diviziunea conceptiilor morale privitoare la casatorie (hedonism, 
senzualism, individualism). "Independent de orice lege care ar putea 
sa-§i rosteasca imperativul in interiorul constiintei; ignorarea oricarui scop 
de ordin moral, social sau religios §i ca urmare totala nepercepere a 
jertfei, a devotamentului care nu rodeste o imediata §i simplta "binefacere", 
refuzul de a crede in valoarea §i realitatea a ceea ce nu e util §i nu se 
intoarce spre profitul individual, sunt elemente potrivnice conceptiei 
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naturale §i crestine ale casatoriei" 46 . Viitorii soti trebuie sa evite orice 
orientare nerealista. Vor reu§i la aceasta cu atat mai u§or cu cat vor lua 
mai multe precautii atunci cand se casatoresc. 

Unul dintre cele mai mari inconveniente in calea pregatirilor pentm 
casatorie consta in faptul ca perspectiva divorpalui face sa se neglijeze 
insa§i luareaprecautilor. Astfel, aceasta perspectiva inmulfeste casatoriile 
nefericite, deoarece strecoara nadejdea ca te poti angaja fara rise intr-o 
casatorie din care esti sigur ca poti ie§i fara mari dificultati."Ratiunea §i 
prudenta se impun deci ca datorii stricte viitorilor soti §i la fel acelora 
care ii sfatuiesc s>i calauzesc in alegerea lor, incepand cu parintii" 47 . Cu 
cat mai multi i§i dau seama de caracterul unitar absolut §i indisolubil al 
casatoriei crestine, cu atat trebuie sa indemni pe logodnici sa se retraga 
la vreme, daca socotesc ca alegerea lor e gresjta. "Toti aceia care se 
departeaza de lucrurile fara prihana, fie acest lucru cat de tainic, se 
tradeaza foarte repede in alegerea lor de sexul celalalt §i sunt atunci 
aspru pedepsiti prin injosirea §i pustiul ce-1 aduce cu sine orice legamant 
cu prihana. De aceea nu arareori un barbat nehotarat §i care nu s-a 
dezbarat de cultul superficialitatii este pedepsit de o femeie superficiala 
care, potrivit alegerii lui tainice, trebuie sa-i fie ursita 48 . 



3. Principiul nedesfacerii casatoriei in Ortodoxie 



a) Sinergismul realist ortodox in sustinerea nedesfacerii 
edsdtoriei. Mai presus de orice, Casatoria este sacramentul vietii 
conjugale, este o taina, este o realitate eterna, de nedesfacut. Intr-adevar, 
prin Taina Nuntii, etemul este introdus in efemera existenta omeneasca. 
Ceea ce da sotilor sentimentul ca ei s-au angajat la o opera de valoare 
vesnica este iubirea. De aici rezulta atat certitudinea dainuirii eterne a 
legaturii dintre soti, cat §i imperativul unei fidelita|i absolute. De fapt, 
acestea doua sunt continuturile intrioare ale principiului nedesfacerii 
casatoriei in Ortodoxie. 

Conceptia privitoare la neacceptarea divorjului, in gandirea 
teologica apuseana, medievala sau noua, se inscrie in alte orizonturi.Ea 
se afirma mai mult pe linia unui formalism juridic, de care n-a fost straina 
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nici gandirea romana precrestina, dominata de dreptul civil.Eternul, 
iubirea,fidelitatea, nefiind notiuni juridice, nu sunt luate in seama. Ea nu 
are viziunea eshatologica a valorii vesnice a casatoriei consfinjita in 
crestinismul primar. Sensul principiului nedesfacerii casatoriei, pe care il 
menpjie in act Ortodoxia, ii este necunoscut. Un accent mai deosebit pe 
care scolastica 1-a pus pe ratune, pe imanent §i social, a facut ca morala 
indisolubilitatii casatoriei sa ajunga a fi expresia deformarii juridice a 
harului §i a iubirii insa§i. In aceasta gandire, casatoria i§i pastreaza statutul 
ei de insotire indisolubila, datorita incheierii unui contract matrimonial, 
valoarea lui mentinandu-se in lipsa iubirii nimicite de adulter. Numai ca 
indisolubilitatea, identica doar cu observarea exterioara a unei norme 
obligatorii, impusa unor soti care calca in picioare cele mai de seama 
temeiuri ale existentei umane, este departe de a putea fi considerata o 
insu§ire esntiala a casatoriei crestine. Daca exista un antidivortionism 
ortodox, acesta nu poate fi decat sinergist, pe deplin realist, deosebit in 
parte de antidivortionismul apusean propriu-zis. 

Morala antidivortionista contemporana a acumulat un vast ma- 
terial informativ, din care fac parte §i adevaruri de mare valoare, peste 
care nu se poate trece usor cu vederea. De aceea, avand misiunea 
combaterii divortului, morala ortodoxa ia in considerare acest material, 
situandu-se categoric pe linia nedesfacerii casatoriei. Astfel, impreuna 
cu morala romano-catolica, gandirea ortodoxa defineste divortul ca o 
ruptura a unui menaj nefericit, iar din perspectiva aceasta judeca in comun 
una din cele mai evidente cauze a dezorganizarii familiei moderne §i 
contemporane. Un anume drept arbitrar de desfacere a casatoriei poate 
fi considerat, ca atare, o rama§ita dintr-o societate anterioara, mai mult 
sau mai putin inferioara, in care femeia, lipsita de demnitatea sa, a fost 
considerata ca o propietate a barbatului, divortul constituind un apanaj al 
sotului,respectiv, "dreptul lui de repudiere" 49 . Din asa-zisele societati 
"primitive", dupa cum ne asigura etaografii, e cu totul necunoscut 50 . Cu 
timpul, societatile superioare care 1-au admis, 1-au acordat barbatului §i 
femeii deopotriva. 51 Inconvenientul divortului, din acest punct de vedere, 
consta in faptul ca el impiedica implinirea scopurilor naturale ale casatoriei, 
cu implicatii numeroase §i foarte serioase in ordinea vietii morale. In mod 
anticipat va trebui sa spunem ca copiii sunt victimile cele dintai §i directe 
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ale divortului. Desfacerea casatoriei parinjilor ii priveaza de caminul fa- 
milial ce nu poate fi inlocuit cii nimic. Sunt astfel destinati sa devina niste 
osanditi la soarta trista de copii par&siti, nenorociti si rau crescuji. Dar nu 
numai copiilor, ci chiar sotilor implicati si adesea interesati in acest proces, 
divorjul le este daunator, desi e facut doar pentru salvarea intereselor 
lor. El ii face sa iasa cu moralul scazut dintr-o casatorie pe care o socotesc 
ca o aventura nenorocita si ii orienteaza spre alte direcfii, unde risca sa 
nu gaseasaca conditii mai bune de fericire. 

b) Obiecfiuni privitoare la nedesfacerea casatoriei 

- Biologismul modern . Obiectiunea cea mai puternica a 
biologismului impotriva indisolubilitatii casatoriei o constitue ideea ca o 
casatorie sterila trebuie sa fie in mod necesar desfacuta, eel putin la 
cererea sotului care doreste si spera copii 52 . Aceasta logica e combatuta 
de ambele morale, ortodoxa §i catolica. Ea ar putea fi decisiva daca 
casatoria nu ar avea si alte scopuri decat procrearea. Or, in casatorie, 
nasterea de prunci, nu e unicul scop de realizat 53 . Chiar fara sa aiba 
copii, sotii sunt obligati la toate indatoririle lor reciproce, la toate 
angajamentele ce si le-au luat de a se consacra fericirii §i perfectionarii 
unuia faja de ceiaialt 54 . 



-Hedonismul vechi §i contemporan . Teza hedonista este 
aceasta: intrucit casatoria are ca scop exclusiv fericirea celor doi indivizi, 
cautata in piacerile amorului, ea trebuie desfacuta in mod necesar de 
indata ce se observa ca este inapta pentru acest scop, de indata ce 
cauzeaza mai multe necazuri decat piaceri. Multi dintre partizanii 
conceptiei augustiniene privitoare la scopurile casatoriei, de la Conciliul 
Vatican II, au vazut in apararea acestui amor liber 55 , pe care 1-au 
identificat cu concupiscent, amor concupiscentiae, teza. ortodoxa a 
iubirii. Logica hedonismului insa are alte resorturi. Argumentia pe care 
ea se sprijina cade in fata principiilor moralei ortodoxe. Ea nu intrezareste 
in scopurile casatoriei realizarea iubirii ca taina divina. De indata ce 
scopurile cele mai de seama ale casatoriei, precum sunt regasirea sotilor 
intr-o iubire teandrica, sprijinirea lor reciproca pe un plan moral superior, 
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interesele familiei, ale copiilor si ale societatii, sunt negate, se injelege ca 
despre ea nu se mai poate vorbi, in sensul traditional al cuvdntului. 
Hedonismul este contrazis categoric de catre o logica autentic ortodoxa. 

- Utilitarismul. Teoretic si practic, utilitarismul este considerat 
§i el o apologie a divortului. Daca, intr-adevar, casatoria se reduce la un 
contract bilateral, el este reziliabil prin natura. El nu obliga pe contractanti 
decat cu condijia de a fi respectat de amandoi. Primul care il violeaza, il 
dezleaga pe ceiaialt de angajamentele sale. Ambii pot renunta la el §i sa- 
1 suprime de comun acord. Astfel, dreptul de divort nu-i decat o aplicare 
a drepturilor de reziliere a contractelor individuale libere. Acest argu- 
ment descopera intreaga siabiciune a jurisdismului gdndirii 
naturaliste. 56 [353]. Legea indisolubilitatii, la care tine at&t de mult 
catolicismul, e un adaos la alte legi proprii contractului matrimonial, 
determinat de societatea conjugaia 57 [354]. Dupa cum nu poate fi absolut 
un drept care-i da fiecarui om accesul la fericire, nu poate fi absolut nici 
alt drept intemeiat pe un interes deosebit de individ, dar de aceea§i natura 
cu el. Adevarata combatere a utilitarismului contractual nu apartine decat 
sinergismului rasaritean, pentru care casatoria este o realitate ce nu poate 
fi cuprinsa in categoriile gandirii naturaliste, laice sau religioase. 

c) Argumentele specifice ale antidivorfionismului apusean 

Morala romano-catolica se opune cu inver§unare ideii seculariste care 
sustine ca desfacerea casatoriei ar putea constitui calea lecuirii situatiilor 
deosebit de dureroase §i de nemeritate a unora dintre soti. Intr-o societate 
normaia §i sanatoasa, incheierea casatoriilor trebuie insotite de garantii 
foarte serioase, de reflexii §i atentii sporite. Daca s-au luat aceste masuri 
de precautie, numarul casatoriilor nefericite ar fi extrem de redus. In 
consens cu gandirea ortodoxa, se poate vorbi aici despre casnicie ca 
despre o tovara§ie a doua persoane de sex diferit, care se invoiesc sa 
trSiasca impreuna , §i la bine §i la rau, intrucat aceasta unire, incomparabila 
cu alte uniri, atarna de daruirea completa a dragostei adevarate. Ce se 
intampla insa cand aceasta dragoste lipseste nu ne mai spune nimic morala 
romano-catolica 58 . 

Una din temele predilecte ale apararii indisolubilitatii casatoriei, 
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de pe pozitii religios morale formaliste, o constituie ideea de marginire §i 
chiar de sacrificare a libertatii pesonale, incompatibila in conpjiut cu 
notiunea de nedesfacere din traditia rasariteana. Casatoriile nefericite, 
se spune, chiar daca nu sunt exceppii, nu au dreptul sa suprime o lege 
morala, sub pretextul ca ea ar face sa sufere oarecare indivizi, devenind 
jenanta in una din aplicatiile sale particulare 59 . Daca sunt casatorii 
nefericite, acestea sunt sau pedeapsa sau o incercare. Daca e o 
"pedeapsa", sojii nu au dreptul sa se planga. Ei s-au casatorit fara pregatire 
si reflexiune. Odata casatorifi, prin neinfelegeri, prin adulter, calca in 
picioare datoriile starii lor. Ei singuri §i-au creat supliciu. Sunt pedepsiti 
prin aceea ca au pacatuit. Legea divina nu poate ceda inaintea unor 
nefericiri pe drept meritate. Responsabili de pedeapsa care ii apasa, sopli 
nu au decat un lucru de facut, sa suporte cu resemnare soarta si sa 
prefaca amaraciunile viefii lor conjugale, in ispashe 60 . 

Intr-o alta situaple, sotii nefericip: pot fi chiar nevinovaji de 
nenorocirea lor. In acest caz, e vorba de o "incercare", de care nu au 
dreptul sa scape, sustine aceeasj gandire, prin divorj. Viaja crestina este 
o viata de sacrificii. Daca e dificil de trait cu un partener ce are un 
caracter insuportabil, totu§i omul e dator sa se supuna sortii, gandindu-se 
la recompensa finala. Asa cum lipsa nu ofera un motiv pentru flirt, tot 
asa nici casatoria nefericita nu poate permite divor{ul. Apoi cine ar putea 
garanta ca divoitul aduce fericirea pentru cei ce se despart? Cine ii asigura 
ca vor culege trandafiri in a doua casatorie, cand nu au recoltat decat 
spini in prima? Abisul cere abis. Daca divorjajii sunt nefericiri in a doua 
casatorie, trebuie sa li se permita §i a treia si a patra. Sub pretext de a-i 
scapa de nenorocire, ii facem sa cada din decepfie in decepple, pana la 
unirea libera sau disperare. "Si astfel, remediul este mai rau decat raul" 61 
.Pentru ca in aceste afirmatii se ascund oarecare adevaruri, se cuvine sa 
le confruntam cu atitudinea generala a moralei ortodoxe faja de divorf. 



d) Atitudinea gandirii morale ras&ritene fa(d de institufia 
divorfului. Revenind la viziunea rasariteana §i avand drept reazem de 
prestigiu teologic al ei principiul sinergismului, vom constata modul in 
care Ortodoxia Jine partea libertaplPrin libertate insa nu injelegem o 
simpla disponibilitate de alegere. E vorba de libertatea la care credinciosul 
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are dreptul sa apeleze, in numele cultivarii iubirii conjugale adevarate. 
Adulterul ucide iubirea. Libertatea de fapt este cu totul altceva decat 
licenta. De libertate credinciosul are oricand dreptul sa se foloseasca, 
dar nu de licenta. Caci libertatea este numai aceea care, uneori, in vederea 
binelui superior, devine ea insasj conditia jertfirii de sine. Nedesfacerea 
casatoriei nu este un bine superior in sine, ea este doar expresia valorii 
vesnice a iubirii spirituale, care se realizeaza §i se dezvolta in libertate. 
Simpla norma juridica a indisolubilitatii disimuleaza adesea penibile conflicte 
sufletesti, cu puternice crize in subconstient. Numai iubirea adevarata 
poate birui aceste dificultati §i sa aduca lini§tea con§tiintei, sporind bogatia 
vietii morale. Ea impune eforturi generoase §i produce rezultate nobile. 
Asa numita "nepotrivire de caracter" apare numai acolo unde lipseste 
iubirea. 

Cate rele cuprinde divortul in sine, abia se poate spune. Sunt 
insa rele care nu apartin propriu-zis divortului, ci vietii conjugale lipsita de 
substanta sacramentala §i care nu mai este decat o profanare perpetua a 
casatoriei creatine: legaturile dintre soti devin schimbatoare, slabe§te 
increderea mutuala, apar stimulente periculoase pentru infidelitate, se 
pune in primejdie conceperea §i cre§terea copiilor, scade §i se depreciaza 
demnitatea sotilor. In timp ce intreaga atentie a moralei catolice e 
indreptata numai spre divort, iar nu spre cauzele care il genereaza, morala 
ortodoxa se ocupain primul rand de cauze. Dar pentru aceasta nu accepta 
nici divortul in termenii laici obi§nuiti. Altminterea, la a doua casatorie a 
partii ramase nevinovata in cazul adulterului, §i numai aceasta este primita 
la recasatorie, nu avem de a face cu ceea ce in morala catolica se numeste 
"admiterea divortului ". E de amintit §i faptul ca in Biserica Ortodoxa, a 
doua casatorie, chiar a vavuvilor, nu mai este o sfanta taina. Indiscutabil 
§i pentru todeauna, in morala rasariteana divortul propriu-zis ramane o 
rea §i nedorita institutie. Cu atat mai mult cu cat ar fi vorba despre un sot 
vinovat de adulter, care ar intenfiona sa se recasatoreasca; el ar clatina, 
intr-un fel, toate casatoriile existente prin primejdia exemplului, ar 
compromite viitorul proprilor lui copii din noua sa casnicie §i, mai ales, s- 
ar opune la impacarea pe care ar aduce-o cu timpul cainta .Tot datorita 
exemlului sau, ar aruncain unirile cele mai sfinte ale altora un ferment de 
discordie, care ar putea rasari mai devreme sau mai tarziu 62 .E drept, 
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morala aceasta are un fel propriu de a privi realitatile viejii umane.In caz 
de adulter, legatura dintre sop! proclamata de catre morala apuseana 
indisolubila, dar in realitate esential distrusa, nu va putea niciodata fi 
refacuta cu rigoarea unei legi care inlocuieste harul divin. 

Condamnarea divortului in gandirea ortodoxa se face in numele 
binelui obstesc, dar §i al iubirii conjugale, §i prin urmare a libertatii sotilor, 
de care trebuie sa tina seama orice morala social! Oricum, divortul trebuie 
privit ca un ferment care e in masura sa distruga viaja conjugala 
§ifamiliala. "Simpla posibilitate a divortului ajunge ca sa-1 provoace. Pe 
masura ce-i permis, divortul progreseaza. Instituindu-se ca un mijloc de 
a scadea numarul familiilor dezorganizate, s-a constatat ca a rezultat 
tocmai contrariul: procesele dintre soti s-au inmultit" 63 . Odata cu 
acceptarea divortului, casatoria se dovedeste a fi numai un contract 
reziliabil. O mica societate pentru un timp provizoriu. In aceasta conditie, 
oamenii se casatoresc fara sa reflecteze, fara prudenta, din capriciu, din 
spirit de aventura. Ce poate urma, daca se intra in viaja matrimoniala 
oricum, cu posibilitatea de a ie§i din ea oricand, dupa voie? Daca persoana 
aleasa inceteaza de a mai placea, se va cauta o alta? Cu divortul, in loc 
sa se potoleasca depravarea omeneasca, i se da un mijloc de a o satisface. 
Adevarul este ca ideea legaturii conjugale de nedesfacut forteaza intr-un 
fel pe soti eel putin sa se suporte reciproc, in vreme ce simpla posibilitate 
a despartirii ajunge pentru a face sa se nasca in ei, adesea, in momente 
neprielnice bunei intelegeri, nadejdea rupturii, sa dezlantuie in camin 
banuiala, ruina, razbunarea, injuriile, bataile, vexatiunile de tot felul M . 



e) Suferinfele femeii §i ale copiilor provocate de 
despdrtire. Situatia femeii implicate in divort sta in atentia tuturor teologilor 
morali§ti, de§i nu totdeauna acestia o evalueaza in mod just. In general 
este recunoscut faptul ca eel ce sufera mai putin de pe urma divortului 
este sotul. E drept ca de el depind, mai intai, mijloacele de subzisten^a 
ale familiei. Forta sa fizica §i productivitatea materiala de sustinere a 
familiei dureaza la el pana la o varsta inaintata. Tot el se va putea mai 
usor descurca fara femeie, decat femeia fara el. Se intelege ca barbatul 
va ie§i din societatea conjugala, care se dezorganizeaza, cu toate 
avantajele fortei §i autoritatii sale, pentru a se angaja in alte legaturi. 65 
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Cu femeia, insa, lucrurile stau altfel : "Femeia iese din casatorie cu 
demnitatea §i integritatea §tirbita. Parasind caminul, ea lasa aici bunurile 
sale cele mai alese, lamura cinstei sale §i farmecele tineretii sale... In 
urma divortului este ca o planta vestejita, din care o insecta necurata i-a 
scos vlaga" 66 . 

Neajunsurile divortului pentru copii sunt tot atat de mari ca §i 
pentru femeie, ba chiar mai mari. Caci legatura dintre soti trebuie sa fie 
permanenta, nu numai din motivele care privesc nemijlocit pe soti, ci §i 
din cauza copiilor. Copiii pentru a fi crescuti au nevoie de tata §i de 
mama. Odata casatoria desfacuta, un tata oarecare va da copiii pe seama 
unei mame vitrege, iar o mama ii va impune unui alt sot, pentru care ei 
vor fi o sarcina insuportabila §i odioasa. Impartirea copiilor intre tata §i 
mama propaga, mai departe, discordia dintre parinti, ivindu-se in acest 
fel generatii desnate §i vieti otravite 67 . 

Preocuparile moralei contemporane, in special cele din domeniul 
eticii sociale, destul de numeroase, se concentreazainjurul apararii familiei 
§i a copilului nascut. Nu acela§i lucru se intampla cu copilul nenascut. 
Oricum, ocrotind familia, teologii §i sociologii de astazi vor sa ne 
demostreze ca apara societatea insa§i. Divortul degenereaza §i distruge 
societatea, ca §i familiile care o compun. Ca marturie istorica ne este 
data decadenta socitatii romane, in care femeile "socoteau anii lor dupa 
numarul sotilor lor, iar nu dupa consuli". Departe de a vindeca relele 
casatoriei de astazi, mai mari decat cele de alta data, divorjul le consacra, 
le legitimeaza, le amplifica §i le inmulte§te 6S .Toate aceste afirmatii ne 
fac sa intelegem felul in care se infiripa stransa dependenja a pruncuciderii 
de divort. Caci daca unirile rau intocmite par a enema divorful ca remediul 
lor, divortul cheama mai sigur unirile prost incheiate ca justificare a lui 69 . Pe 
de alta parte, avortul apare isi el drept o justificare a divorjului. Chiar §i 
numai perspectiva posibilitatii divortului inclina pe cei ce il doresc spre 
adultere, certuri §i neinjelegere, dar mai ales spre avort, care il fac 
inevitabil. Combaterea divortului constituie astfel un mijloc de seama in 
combaterea avortului, ca §i a practicilor contraceptive. "In natiunile unde 
se introduce divortul, el creste printr-un dinamism neinteles" 70 . De acord 
cu toate aceste adevaruri, morala ortodoxa condamna categoric divortul 
propriu-zis, acceptand doar primirea la recasatorie a partii ramase 
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nevinovate, in cazul adulterului, precum am mai spus. Acceptarea aceasta 
vine in urma identificarii celui nevinovat cu un vaduv din deces. In esenta, 
aceasta morala ramane sa-§i marturiseasca respectul sau infinit fata de 
fiinta umana, ca §i fata de taina iubirii creatoare. 
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Partea a treia : Roadele iubirii 



A.TAINA NUNTII CA TEMEI AL FAMILIEI CREATINE 



1. Familia privita din perspectiva existentei umane 
naturale 

a) Constituirea familiei prin casatorie. Avand una §i aceea§i 
radacina cu casatoria , familia i§i afla obarsja in dragostea lui Dumnezeu 
pentru faptura Sa. Confirmand cele spuse incain Geneza ( 1, 1), Mantuitorul 
Iisus Hristos aduce acestei descoperiri o intregire de suprema insemnatate: 
"Atdt de mult a iubit Dumnezeu lumea, meat pe Unul- Ndscut Fiul 
Sdu L-a dat..."( loan 111,16) Cuvintele acestea ne ofera privilegiul de a 
vedea binecuvantarea lui Dumnezeu asupra familiei, stiind ca Dumnezeu- 
Tatal si-a "dat" Fiul in grija unei familii. Totodata aceleasi cuvinte ne 
dau §i posibilitatea de a privi familia, in originea §i esenta ei, dinspre 
Dumnezeu spre om. E adevarat ca Hristos-Domnul nu s-a nascut intr-o 
familie, in sensul comun al acesti cuvant, intrucat Maica Sa nu a fost 
sotia dreptului Iosif, ci numai logodnica Lui. In sanul familiei, insa, Hristos 
a crescut, a fost ocrotit o mare parte a existentei Sale pamantesti, "supus" 
randuielilor unui camin parintesc, ca "Fiu al omului", fiu al Mariei, al 
Maicii Sale. Afirmand despre Sine ca a venit in lume "sd slujeasca", 
este firesc sa constatam, mai intai de toate, ca Mantuitorul a venit sa 
slujeasca familiei, sursa iubirii §i a nasterii de copii. 

Din orice perspectiva ar fi privite, aspectele familiei sunt mul- 
tiple. Avand ca temei al existentei sale casatoria, familia este prima 
societate naturala care se sprinjina pe legatura indisolubila dintre barbat 
si femeie §i care se completeaza cu o lume noua in care apar copiii. 
Familia este prima conditie §i prima forma a societajii umane, primul pas 
pe care il face omul in viata §i fara de care nu poate face altul. Familia 
este un grup compus din persoane unite prin legaturi de casatorie §i 
relatii paterne. Acestea reprezinta doua raporturi de baza care determina 
apari^ia §i existenta familiei: casnicia §i inrudirea. Putem spune ca valoarea 
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familiei este exact aceea a vietii insasi, caci familia este adevaratul om 
intreg. Nu e bine sa fie "omul" singux, aflam scris in referatul biblic al 
creatiei, §i desigur nici femeia nu e bine sa fie singura, dar si mai greu ar 
fi acest liicru pentru copii. Caci nici barbatul singur, nici femeia singura, 
cu atat mai putin copiii, nu formeaza inca omul. Prin unirea barbatului cu 
femeia, unire privita ca un act spiritual, moral si fiziologic, are loc crearea 
unui al treilea , iar acesta aduce cu sine o viata mai inalta si o unitate mai 
completa. Chiar acei oameni care renunta pentru o ratiune sa-i zicem 
superioara la viata familiala, cauta sa-i regaseasca binefacerile intr-un 
fel sau altul. Dar acel ce traieste in ea se afla in legea ei comuna §i 
realizeaza conditiile morale necesare pentru ca facultatile sale sa se 
dezvolte, ca trebuintele multiple ale firii sale sa se satisfaca si pentru ca 
datoriile sale sa se implineasca ' . 

Teologia morala ortodoxa, pastrand cu fidelitate conceptia 
traditionala despre familie, care, dupa Sfanta Scriptura, este specific 
umana, deosebita fundamental de cea animla, fiind rodul iubirii sponsale, 
care insumeaza activitatea corporala §i cea spirituala, considera ca in 
esenta e vorba de o comunitate de viata, in sensul biblic al cuvantului. 
Familia este cea dintai institutie umana. E un asezamant prin care viata 
sociala se desfasoara intr-un mod organizat si eficient 2 . Potrivit Scripturii, 
dupa ce Dumnezeu a facut pe barbat si pe femeie, i-a binecuvantat §i le- 
a zis : "Fiti rodnici si vd tnmultiti si umpleti pdmdntul si-l stapdnitiV 
(Gen. 1, 27-28). Instiututiemamaatuturor celorlalte, unitate primordiala 
a societatii, familia care se afla la confluenta vietii individual §i a celei 
colective, poarta in sine toata viata, precum celula organica poarta 
energiile materiei brute si aceea a tesaturii vii pe care ea trebuie sa o 
furnizeze. 

Un adevar de observatie curenta il constituie faptul ca familia 
se caracterizeaza printr-o puternica sudura interna. "Fortele interne care 
unesc familia sunt sentimentele puternice §i ata§amentul emotional al 
sotilor, precum §i al parintilor si al copiilor, respectul reciproc, solidaritatea 
§i alte atitudini care rezulta din satisfacerea reciproca a nevoilor personale 
emotionale, nazuinta spre intimitate, spre simtamantul de incredere si 
siguranta, etc.. . Sudura interna face ca familia sa fie grupul primar esential, 
care se formeaza in mod natural in procesul satisfacerii spontane a 



185 



nevoilor. Aceasta apare pe baza ata§amentului emotonal, deci in prima 
faza a existentei sale unita prin cea mai puternica adeziune sentimentala" 3 . 
Familia este punctul gravitational de existenta comunitara, primul §i eel 
mai important in acest sens, fund in acela§i timp comun persoanelor care 
il alcatuiesc si deosebit de a altor persoane, in mod absolut unic, dupa 
cum §i fiecare persoana este unica sau fiecare fiinta conjugala este unica. 
Ca unitate sociala vitala, reala §i cea mai veche dintre toate 
formele sociale, familia define toate sarcinile vietii, e completa in sine, nu 
poate fi redusa la alta unitate. In aceasta stare naturala aflam familia de 
la creatie 4 . Daca privim importanta familiei in genere, atat pentru individ 
cat §i pentru societate, si constatam ca familia e omul, iar buna ei 
functionare inseamna viata, urmeaza sa ne dam seama ca adevarurile ce 
stau la baza familiei trebuie sa fie considerate ca avand o valoare umana 
indiscutabila, o valoare absoluta pe care nu o putem dezavua fara sa ne 
dezavuam pe noi insme, umanitatea noastra si natura intreaga. Dar asupra 
acestor constatari vom reveni. 



b) Deflnirea familiei din punctul de vedere al existentei 
umane naturale. Familia este prin esenta o societate naturala, cum 
rezulta si din universalitatea ei in timp §i spatiu §i cum o dovedesc inca 
finalitatile sale 5 . Dar tot prin esenta sa, familia este §i o societate morala, 
intrucat parintii si copiii sunt persoane morale, carora familia are datoria 
sa le realizeze drepturile firesfi §i protectia morala. A§adar, trasaturile 
specifice ale acestei forme de viata umana, care are ca temei casatoria, 
sunt constitute de catre menirea sa protectoare, ca §i de sarcina ce-i 
revine in opera de modelare sociala. "Familia este unicul grup 
reproducator, adica grupul care se inmulteste, nu prin primirea de membrii 
din exterior, ci prin nasterea copiilor, constituind grupul care mentine 
continuitatea biologica a societatii. In familie se nasc noi membri carora 
ea le transmite, pe calea nasterii naturale, trasaturile biologice ale speciei. 
A doua sarcina a grupului familial consta in transmiterea mostenirii 
culturale. Familia nu este unicul grup in care au loc procese de socializare 
si educatie, cu toate acestea, insa, felul coeziunii care-1 uneste pe copil 
de parinti face ca influienta familiei sa fie decisiva pentru dezvoltarea 
eului subiectiv si al altor trasaturi importante ale personalitatii" 6 . Familia 
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este o institute indispensabilaprogresului individual si social, al carui tip 
ramane fundamental ei si modelul ei, dupa referatul biblic, ca si dupa 
orice observatie nemijlocita. 

Familia este de origine divina si reprezinta, in societate, elementul 
traditional, educativ si progresiv totodata. Adevarata sarcina a familiei 
este de a face oameni, de a produce §i de a conserva viata. Ea formeaza 
generative viitoare. In ea se naste si tot in ea ses dezvolta copilul. Nici o 
faptura vie, din lumea animala, nu-i asa de slaba si de neputincioasa ca 
sa se conserve, cum e copilul. El are nevoie de griji nenumarate si deli- 
cate pentru a i se asigura viata pe pamant. Cate eforturi nu sunt apoi 
necesare pentru a face din aceasta fiinta "instinctiva" un om, prin 
dezvoltarea inteligentei si a vointei sale. Parintii care 1-au nascut, sunt 
cei mai indicati de a mdeplinii acest rol. Dragostea lor comuna pentru 
rodul munch lor le inspira devotamentul necesar pentru cresterea copilului 7 
Cu toata aparenta unei intregiri depline, unitatea conjugate 
realizata in casatorie prin cei doi soti nu este completa. anumita lege a 
echilibrului dinamic cere coexistentei unei forte regulatoare pentru a asigura 
stimularea si armonizarea neincetata a puterilor naturale, distincte pe 
care le prezinta barbatul si femeia. Aceasta noua components, necesara 
desavarsjrii familiei este copilul. In lipsa lui, si mai ales in lipsa unei iubiri 
superioare, aspiratiile spre unitate pot deveni forte antagoniste care tind 
la dezechilibru. Lipsa copilului uneori inseamna atrofierea anumitor calitati 
sufletesti ale sotilor, sporirea egoismului lor, imbatranirea sufleteasca 
precoce. A procrea este o necesitate vitala pentru parinti §i tot vitala este 
necesitatea ocrotirii copiilor, educatia acestora prin parinti, care nu este 
decat desavarsirea procreatiei. 

In fine, nu e mai putin adevarat ca familia este o institute necesara 
pentru toate varstele, ea fiind aceea care le va dezvolta tuturor mai bine 
calitatile vietii lor. Intre so{i ea stabile§te o noua uniune a sufletelor, a 
carei noblete reiese din datoriile ce revin na§terii §i cresterii copiilor. 
"Din sanul vietii familiare toate varstele au de castigat: tinereatea aici se 
dezvolta, varsta coapta aici i§i asigura fecunditatea, batranetii familia ii 
acorda un supliment de fericire, un sprijin, o prelungire a existentei sale" 8 . 
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c) Elemente intregitoare in definirea familiei. Alaturi de 
aceste sarcini ce revin familiei in mod natural §i care prin indeplinirea lor 
devin functiuni ce reprezinta un ansamblu de actiuni si de urmari ale 
celor dintai, trebuie sa punem in relief §i un anumit numar de trebuinte 
legate de cadrul de viata, pe care le putem numi trebuinte-obligatii, a 
caror satisfacere este vitala pentru viata familiaia. In aceasta privinta, 
trebuintele economice sunt cele mai evidente. Fara un minim de conditii 
materiale, sanatatea fizica risca sa fie atinsa §i astfel cadrul vietii se 
deterioreaza, iar posibilitatile de educatie §i de cultura sunt suprimate. O 
categorie de existenta de acest gen corespunde trebuinjelor de spatiu si 
de timp. "Termenul de spatiu familial se intelege in mai multe feluri. 
Locuinta reprezinta un spatiu social, primar, esential. . . Timpul permintand 
membrilor familiei de a se regasi cu totii, cu prilejul pranzului si cinei sau 
in orele de repaus sau de simple intrevederi libere, este tot atat de vital 
pentru familie" 9 . Cu aceasta completare, si inca cu multe ahele din aceasta 
categorie, totusj, nu ajungem la intelegerea in esenta a familiei. Ea ne 
apare numai ca o forma de viata naturala, o unitate biologica §i spirituaia, 
de spatiu §i timp, §i, ca atare, de destin. Familia concentreaza, intr-adevar, 
totalitatea interioara a acelor insusiri §i aptitudini originare, suflete§ti §i 
corporale, mo§tenite din strabuni, formeand radacina ei primara. Dar e 
mai mult decat atat. 



2)Familia privitd in perspectiva existentei umane spirituale. 



a) Familia cresina definitd in raportul ei cu Taina 
Cdsdtoriei. Despre familie ca celuia a existentei din care s-a nascut §i 
pe care se bazeaza societatea omeneasca s-a scris o literatura 
abundenta 10 . Dar despre legatura dintre aceasta "celuia" §i Taina 
Casatoriei, un subiect care nu poate fi epuizat nici de sociologie §i nici de 
psihologie, s-a vorbit, mai putin. Ca cetacean al Imparatiei lui Dumnezeu, 
crestinul vede in familie un mijloc de a promova valorile vietii eterne, 
scopul ei insasj fund si acela de a largi hotarele acestei Imparatii. "Folositi- 
va cu intelepciune de viata familiaia, ne invata Sfantul loan Gura de Aur, 
§i veti fi primiti in Imparatia cerurilor §i va veti bucura de tot binele" 11 . 
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Familia crestina insasj nu e doar o transparent vaga a divinului, 
ci este imaginea precisa a unor realitati divine, asa cum ne-au fost mai 
intai descoperite in Noul Testament. Evanghelia ne-a descoperit pe 
Dumnezeu ca Tata. "Cand ai cunoscut odata ce inseamna sa fii copil al 
lui Dumnezeu, nu mai poti avea alta tinta de viata decat sa-i faci bucurie 
Parintelui ceresc". . . 12 . "Nu exista decat un singur mijloc de mantuire si o 
singura sfmtenie pentru toti, fie ei preoti sau mireni : sa iubesti pe 
Dumnezeu cum !§i iubeste copilul pe tatal lui" B . "Ceea ce lipseste 
multor crestini cu tot botezul lor... este cea mai insemnata cunoastere 
crestina. Cunoasterea Tatalui celui din ceruri" 14 . Dupa Evanghelia de 
la loan (1,1-1 1), prima minune a lui Iisus a avut loc la nunta din Cana 
Galileii, unde apa a fost prefacuta in vin. E o imagine ce serveste drept 
preludiu care anunta nasterea Bisericii pe Cruce: "din coasta strapunsa 
a iesit sange si apa". Interventia Maicii Domnului, la aceea§i nunta, care 
s-a adresat celor de fata cu cuvintele: "Faceti orice va va 
s£w«e(Hristos)"(Ioan 11,5), este si ea un preludiu al momentului in care 
Nascatoarea de Dumnezeu, la Rusalii, devine inima Bisericii, centrul ei 
tainic. Fecioara §i Mama, Biserica are de pe acum o culme a ei personala, 
care deschide calea dumnezeirii intregii fapturi, in care e cuprinsa §i familia 
crestina. 

Pe de alta parte, Sfintii Parinti numesc familia imagine a Sfintei 
Treimi. Ceea ce este comuniunea tri-personala in sanul Dumnezeirii, 
aceea este si comuniunea interpersonala in sanul familiei. Precum acolo. 
exista o unitate de viata, dar §i o unitate de persoane, tot a§a aici exista o 
unitate de viata si iubire, dar §i o pluralitate de persoane. Comuniunea 
familiala ramane totu§i o imagine imperfecta a desavarsjrii comuniunii 
trinare, dar nu-i mai putin o imagine, prin care straluceste in familie 
prototipul ei transcendent, pe care o transforms intr-o "biserica 
domestica" 15 . (Adevarul acesta 1-am prezentat §i analizat in prima parte 
a preocuparilor noastre privitoare la teologia iubirii). A§adar, modelul 
originar al familiei trebuie cautat in taina trinitara a existentei lui Dumnezeu, 
in structura comunitatii Persoanelor divine, unite in iubirea eterna si 
infmita. Dumnezeiescul "Noi" constituie arhetipul §i modelul supranatural 
§ive§nic al omenescului "noi", care este alcatuit din cei doi soti, la care se 
adauga pruncii pe care i-au primit de la Dumnezeu. Acestei familii 
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restranse ii corespunde familia mai mare a etniei. 

Simbolismul Scripturii releva o corespondenta foarte intimaintre 
cele doua planuri, eel al Tainei Casatoriei si eel al familiei, aratand ca 
doua expresii diferite ale unei singure realitati. Demintatea la inapjnea 
careia este ridicata familia, in perspectiva Tainei crestine, o putem urmari 
in functie de harismele care-i sunt conferite de Sfantul Duh §i prin care 
ea devine intr-adevar "o biserica domestica" (cf. Rom.XVI,5). In aceasta 
calitate nu mai este o simpla "celula a societatii". Familia crestina e cu 
totul altceva, ea este matricea generatoare a unei vieti noi, este laboratorul 
sacru in care se pregateste, se formeaza §i se intretine in fiecare ceas 
firea restaurata in starea originara predestinata nemuririi. 



b) Familia, izvor §i albie a vietiL Nu poate fi fericire mai 
deplina pe pamant pentru faptura care are ca scop al existentei sale 
indumnezeirea, decat aceea pe care o confera familia ca biserica. Omul 
ajunge sa aiba prin har ceea ce Dumnezeu are prin fire 16 . Asemenea 
unui univers creat §i marginit, familia cre§tina poarta in ea un scop nou, 
avand §i o plinatate necreata §i nemarginita, in situatia ei de "biserica 
mica", de familie crestina. Desigur, numai in Biserica, numai in unitatea 
Trupului lui Hristos ii suntimparta§ite darurile Sfantului Duh, iar membrii 
ei sunt chemati sa se unesca cu Dumnezeu. Familia insa este chemata 
sa intre in Biserica lui Hristos, pentru a fi preschimbata, dupa sfarsjtul 
veacurilor, in Imparatia vesnica a maririi divine. 

Caile pregatirii, prin care Taina Casatoriei conduce familia la 
desavarsire spirituals, nu sunt straine de sarcinile ce-i revin acestei institutii 
ca societate naturala, adica creaturala. Primul serviciu pe care il face 
familia societatii este acela al mentinerii continuitatii ei biologice 17 . Intr- 
adevar, familia contribuie prin natalitate la cresterea §i dezvoltarea 
nemului. Dar ea nu este numai purtatoarea unor puteri reproductive, este 
§i vatra anumitor puteri ale inceputului, puteri vesnice §i productive. Neamul 
omenesc biologic se consuma §i imbatrane§te pe zi ce trece. El ar fi 
sortit sa dispara daca ar fi lipsit de un proces de regenerare spirituala. 
Din cele mai departate origini ale umanitatii, familia i§i asuma nobila §i 
anevoioasa sarcina de a se ingriji de recrutarea elementului nou care prin 
transmiterea vietii combate §i depa§este opera mortii. Prin familia crestina, 
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moartea insa este biruita din interior. Viata omeneasca s-ar stinge daca 
nu ar fi barbatul si femeia care sa-si imprumute reciproc darurile cu care 
sunt inzestrati de Creator, si, atrasi de o dragoste mutuala, sa convina a 
stabili intre ei o asociatie atat de trainica, atat de penetrants si de intima, 
incat Sfantul Pavel, raportandu-se la ei si la lucrarea ce le-a fost incredintata 
de Dumnezeu, repetand in parte cuvintele Facerii, a putut zice despre 
ei ca nu sunt decat un singur trup 'In Hristos".(cf.Efes.V,31). Cuvant 
sublim, care exprima o latura a vietii tot atat de sublima 18 . Una si aceeasi 
realitate e randuita de Dumnezeu sa mijloceasca mfiriparea vietii in lume 
si sa traseze caile istoriei. 

Pentru a se intemeia un camin e nevoie de tineri, de ambele 
sexe, robusti la trup si viteji la suflet, care accepta sa se uneasca prin 
legaturile casatoriei. Sensul pregatirii lor in directia promovarii vietii, in 
albia familiei crestina, in care e randuita atat nasterea cat si succesiunea 
generatiilor , nu priveste instinctul intunecat si nazuinta oarba a unei stari 
erotice cunoscute in antropologia Parintilor cu denumirea de 
"contranatura", ci vederea spirituala si modelarea constienta. Numai 
renuntand liber la tot ceea ce nu aparfine firii dintru inceput, persoana 
omeneasca, fecior si fecioara,se pot realiza deplinin har, in actul casatoriei, 
in vederea nasterii de prunci 19 . Ceea ce nu este liber, ceea ce nu este 
constient, nu are valoare personala, familiala si etnica. De asemenea, in 
viata intima a sotilor, supunerea inconstienta la puterile "instinctului" nu 
este altceva decat anihilarea persoanei, semn al degradarii iubirii conjugate, 
sau, dupa o expresie a Sfantului Simion Noul Teolog, "somnul sufletului". 
Dand nastere copiilor proprii, sotii credinciosi si constienti de actul ce-1 
indeplinesc se gasesc aproape de radacinile dumnezeie§ti ale vietii, se 
afla in slujba intregii creatii , avand fericirea de a sesiza tainicul si adancul 
din existenta peste tot, intr-o legatura nemijlocita cu originea vietii si cu 
sensul ei. Viata va izbucni mereu in Taina Nuntii §i Nunta va fi mereu o 
sarbatoare aniversara a creafiei. Atat familia cat si neamul renasc mereu 
in fiecare generatie. Neamul nu este decat o familie mare, cum am mai 
spus, o comunitate de familii inrudite. Aceasta afirmatie ne conduce la o 
mai buna intelegere a notiunii de familie, ca si a sarcinilor ce-i revin. 

Familia cre§tina nu este numai natura, ci natura transfigurata 
launtric in har. Ceea ce ii leaga pe oameni, ceea ce ii face sa persiste in 



191 



solidaritate in mijlocul nevoilor vietii, ceea cei face sa participe la un 
destin istoric, nu este numai instinctul de conservare, ci disciplina spirituala, 
care impreuna harul cu fapta, in primul rand. Aceste doua din urma stau 
la izvoarele vietii umane. 



c) Familia, a§ezamant al ordinii morale. Continuitatea vietii, 
in albia familiei, nu e asigurata decat de o anumita ordine care o sustine 
launtric si care ii garanteaza transmiterea modelelor ei de existenta umana 
peste veacuri" 20 . Familia este asezamantul moral care sadeste si ingrijeste 
plamada fapturii umane intr-un fel in care nu poate fi inlocuit cu nici unul 
altul. "Incercati, intr-a-devar, de a rupe legaturile din care e formata 
(familia), ca in locul casatoriei sa nu fie decat pasiunea si intalnirile fugi- 
tive, ca copiii sa nu-si mai recunoasca parintii §i parintii copiii, ca cele 
doua nume de frate §i sora sa devina goale de inteles. Veti distruge cu 
aceea§i lovitura sentimentele cele mai nobile, mai pure §i mai profunde 
ale omului, veti lipsi activitatea omeneasca de mobilele cele mai obisnuite 
si cele mai puternice" 21 . Astfel, prin esenta sa, familia e o "comunitate", 
mai mult decat o societate, o confirmare aparte a iubirii paterne si materne, 
permitand revelarea frumusetii §i profunzimii ei originare. Parintii si copii 
sunt persoane, iar nu obiecte, carora familia le asigura, mai mult decat 
conditiile de existenta si de formare, implinirea unei anume misiuni mo- 
rale 22 . Vorbind la modul universal, istoricii convin ca epocile de 
prosperitate si de putere ale popoarelor coincid intotdeauna cu epocile 
de puritate §i solidaritate a vietii familiale. Dar si invers. Coruptia si 
degradarea vietii sociale sunt contemporane cu decaderea morala a 
familiei. De aici deducem ca familia, nu in mod simplu, ci prin esenta sa, 
intr-adevar, este o "comunitate", in functie de conceptia morala care sta 
latemeliaei,ca§idefelulincaremembrii ei isi realizeaza menirea 23 . Familia 
este asezamantul ordinii morale in lume , in viata oamenilor si a popoarelor. 

d) Familia, laborator al formdrii spirituale §i §coald a 
sfinteniei. Morala ortodoxa considera ca lucrarea harului divin are un 
rol eficient in constituirea familiei crestine ca societate morala, precum 
am vazut. In celalalte societati, credinciosul participa numai cu o parte a 
fiintei sale, in familie traiste propriu-zis ca om intreg. Trebuintele cele 
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mai elementare, ca si simtirile cele mai elevate, i§i afla aici locul lor. In 
aceasta lume mica, lucrarea harului divin pune toate puterile omului in 
activitate. In familie, mai mult decat in oricare alta comunitate, prezenta 
harului uneste elanul neatarnarii personale cu liantul eel mai intim care ii 
stange pe membrii casei laolalta. Cu cat sfintenia casatoriei, fermitatea 
legaturii §i implinirea datoriei pe care o presupune se afla mai respectata, 
cu atat se afirma mai mult superioritatea etica a familiei ca putere 
formativa §i cresc sansele ei de progres spiritual. In familie, de 
asemenea,mai mult decat oriunde, puterea formativa rezida in iubire. 

Numai iubirea care este "rabdatoare" , iubirea care este 
"binevoitoare"$i care "pe toate le indurcT (ICor.XI,4.7), este iubirea 
formativa. Ea edifica adevaratul bine a celor dintr-un asezamant familial, 
facindu-1 sa se impartaseasca toti din el. Iubirea este formativa cand 
creeaza binele personal si in acelasi timp il daruieste si celorlalti. 

Crestinismul sfinteste familia de la originile sale. El ii asigura 
demnitatea si frumusetea spirituals. El face din ea Noul Ierusalim, alianta 
definitiva a lui Dumnezeu cu membrii ei.Un anume "noi" al parintilor, al 
sotului si sotiei, din ziua Nuntii, se prelungeste , prin lucrarea harului, in 
"noi" al caminului familial, care se altoieste pe trunchiul generatiilor 
precedente si apoi se deschide, treptat, spre generative viitoare. Puterea 
formativa a familiei nu se vadeste numai prin da ruirea libera si generoasa, 
trupeasca si sufleteasca, facuta de cei doi parinti copiilor lor, despre care 
am vorbit mai pe larg intr-un capitol anterior, ci si prin contributia copiilor 
care vin sa aduca ofranda fumusetii si a prospetimii vietii omenesti pe 
care ei o descopera in lume ca generatie noua. Daca parintii parintilor 
au un rol deosebit in stabilirea legaturii membrilor familiei cu mosii si 
stramosii, facandu-le intima prezenta celor adormiti, la randul lor, copii 
copiilor au §i ei un rol formativ, care nu poate fi trecut cu vederea. Notiunea 
de noua generatie e sinonima cu aceea de invazie cereasca. Pana si 
pruncii afectati de handicapuri psihice §i fizice, dar mai ales ei, vin sa 
dea actiunii formative din familie, prin crearea unei admosfere de puritate 
si sfintenie, o intensitate cu totul deosebita. 

In aceste orizonturi ale iubirii formative, eficienja atarna 
neindoelnic si de existenta unor modele. Evident ca aceste modele ni le 
ofera acele fiinte curate, pline de devotament si abnegatie, care aduc cu 



193 



ele ce au mai de prej §i mai sfant in slujba familiei §i a neamului. Prunci 
care i§i pertec anii in candoare, adolescenji inflacarati de visuri §i idealuri, 
feciori §i fecioare, din randul bunilor nostri crestini, care traiesc in curajie 
si in respectul de sine , parinti de familii numeroase, con§tien{i de 
raspunderea §i riscurile ce le revin, primind cu curaj greaua sarcina a 
intrejinerii §i a educatiei copiilor lor, mame care accepta cu bucurie sa-§i 
aduca rodnicia in serviciul neamului §i omenirii intregi , iata acestia sunt 
cei care considera viata drept o valoare suprema, intrucat incepe pe 
pamant, dar nu se termina aici.Tot ei sunt cei care ne ofera adevatatele 
modele intregii educatii crestine, in §coala, ca si in alte institupli ale 
pedagogiei sociale. 



e) Vatra casei, paradis restaurat in Hristos. Prezenja lui Hristos 
in familia crestina, modeland toata viata ei §i transformand-o tntr-o §coala 
a sfinteniei, nu o rupe din complexitea relatiilor sale cu lumea si cu 
comunitatea mai larga din care face parte, ci mai mult o implica, devenind 
un centru al intregului univers care il priveste pe om. Prin familie se 
afirma legea eternei creajii, legea triunfului vietii asupra morjii. Ea 
intruchipeaza continuitatea de viaja intre cer si pamant, intre cosmic si 
etnic, intre Biserica §i lume. Inainte de toate,din acest punct de 
vedere,familia, impreuna cu vatra care ii corespunde, reprezinta un paradis 
regasit. Sfmtii Parinji numesc familia "casa lui Dumnezeu"§i in sensul ca 
vatra casei, locul in care salashiiesc membrii familiei, se bucura de o 
prezenja a Mantuitorului: "Eu sunt in mijlocul vostru"(Malei, XVIII,20). 
'"Biserica familiala", de care ne vorbe§te Sfantul Apostol 
Pavel(cf.Rom.XVI, 5), se afla intr-o corespondenta ideala cu locuinta 
care adaposte§te familia. Alungata din paradis, in urma caderii, perechea 
umana se intoarce in paradis, intr-un spatiu al fericirii. Locuinta este 
camara de nunta, este casa din Cana, in care Iisus, crainicul adevarului 
dumnezeiesc , se infatiseaza pe Sine drept piatra din capul unghiului.In 
jurul acestui Hristos al vetrei stramosesti, ce se descopera prin minunea 
prefacerii apei in vin, gasesc parintii §i copiii puterea necesara in fata 
tuturor incercarilor vietii. 

"Ceea ce este ritualul in timp, este casa in spatiu". In Eden, 
orientarea omului a fost data de catre Dumnezeu, El insu§i sadind pentru 
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om raiul cu pomii in "rasarit". DupS cadere §i izgonirea din rai, omul se 
simte "asvarlit" intr-un mediu de intindere aparent nelimitata, necunoscuta, 
amenintatoare. Spajiul devine o spaima. Omul nu poate trai in ametiala 
provocate de dezorientare. Caci dezorientarea in lume este un fapt identic 
cu acela de a nu mai vorbi cu lucrurile lumii despre Dumnezeu §i nici cu 
Dumnezeu despre lucrurile lumii. In aceasta situatie, unicul reper ce i-a 
ramas omului a fost propria lui familie, caci numai familia a mai pastrat 
ceva din sfintenia paradisului dintai, din care §i-a creat un "axis mundi", 
un centru. Prin simbolul acestui centru , intre cosmos §i microcosmosul 
uman se interpune un microcosmos secundar, locuinja sau casa. Fixata 
pe coodonatele universului, casa se bucura §i ea de transfigurarea pe 
care o aduce in lume Invierea lui Hristos. Astfel a ajuns taranul roman sa 
creada ca osia lumii trece prin vatra casei sale. Capatul ei se sprijine pe 
o stea, iar steaua aceasta nu este alta decat steaua lui Iisus. In acest 
univers al Invierii, osea leaga jaraticul casei de jaraticul unui soare, de 
focul lui Sanmedru. Asadar, o vatra in casa §i o vatra in cer. Cu acest 
paradis al casei, care il smulge pe om din mecanica apasatoare a 
universului din afara, dandu-i un nou univers al regasirii lui in Hristos, se 
pun §i temeliile paradisului etnic.Intimitatea caminului familial, prin casa 
care participa la un ritual cosmic, i§i transmite virtutile ei de paradis 
etnic. 



f) Familia, cale neintreruptd de la etnic la ecumenic. 

Comunitate de viata si de iubire, familia este o realitate spirirtuala temeinic 
inradacinata in existenta §i, intr-un mod cu totul deosebit, apare drept o 
comunitate suverana, putand astfel sa-§i extinda influenta asupra celorlalte 
forme de viata sociala, regionala, nationals §i chiar universale. Iubirea §i 
adevarul familiei, prin insasj natura lor, tind sa se comunice. Astfel, ele 
nu creeaza §i nu daruiesc binele doar persoanelor din preajma lor, ci il 
daruiesc §i celorlalfi, conferindu-1 comunitatilor umane, ce se afla pe 
diversele trepte de existenta: ale familiei, etniei §i ecumenei. Constituita 
drept o ecclesia domestica, la diferite popoare §i in diferite tari, familia 
este, pretutindeni §i totdeaima , din toate punctele de vedere, puterea de 
regenerare moraia a omenirii. Chiar §i acolo unde familia se afla in 
suferinta, cum poate fi cazul in zilele noastre, marcata de crize puternice, 
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care ii ameninta coeziunea interna, datorita unor influence culturale, sociale 
§i economice daunatoare, ea ramane punctul de plecare pentru orice 
incercare de refacere a existentei umane. 

In ce ne priveste pe noi, "legea romaneasca", despre care Lucian 
Blaga 24 spune ca este "legea organicului", este aceea care sta la temelia 
familiei taranesti, in care se plasmuieste §i se intare§te sufletul de veacuri 
al poporului nostru: limba, tradijiile, cultura. Trupul §i sufletul, cu toate 
valorile lor, formeaza in familie o totalitate organica vie, specifica, in 
continua devenire. Familia devine etnie, iar etnia, la randul ei, devine 
unitatea in care se plamadeste un neam nou, avand loc o prefacere a 
fiintei umane in intregul ei. Dar nici etnia nu este o realitate de sine 
statatoare, caci ea se ata§eaza altor etni. Avand constiinta ca este 
purtatorul unui destin, neamul nostru s-a dovedit, de la inceputul 
zbuciumatei sale istorii, un factor activ al solidaritatii dintre popoare. Se 
poate vorbi despre o adevarata vocatie a acestei solidaritati la romani, 
caci in orice moment important al existentei lor, ei au respectat drepturilor 
altor popoare, le-au adresat apeluri la infratire, fie pentru apararea 
credintei, fie pentru cucerirea libertatii, dupa cum le-au imparta§it adesea 
bunuri din visteria lor spirituala, dar §i materiala. Torna, tornafratre au 
fost, se pare, primele cuvinte romane§ti cunoscute prin hrisoave, atestand 
ca fratia noastra s-a referit dintodeuna , nu numai la neamul §i la glia 
romaneasca, ci la toate neamurile. 



3. Valorile familiei in societatea moderns. Valente si 
contrafaceri 



a) Semnale privind degradarea valorii viefii in familia 
moderna. De valoarea familiei ne dam seama printr-o transpunere 
nemijlocita in condipia ei, tocmai pentru ca valoarea familiei este valoarea 
vietii insa§i, iar familia este omul intreg. Familia este adevarata forma vie 
§i durabila de existenta. Intr-adevar, familia suntem noi insjne, caci sensul 
ei se afirma §i se traie§te in noi §i cu noi.Referindu-ne la situatia in care 
ea se gaseste in societatea conteinporana, sunt mai multe lucruri de 
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constatat. Dupa cum am mai amintit, se repeta necontenit, §i inca din 
partea specialistilor in materie, formula: "familia este celula societatii". 
Chiar daca nu e cazul sa scoatem din uz aceasta formula, se cuvine insa 
sa-i aducem completari de rigoare. Familia adevarata, care i§i pastreaza 
valenjele primordiale, ca institutie voita §i randuta de Dumnezeu, este 
mai mult decat celula societapl In calitatea ei de putere formativa a 
neamului omenesc este sursa creatoare §i laborator sacru in care se 
plasmuieste, ia chip §i se intretine ca atare, in fiecare moment, societatea 
intreaga. Iar de vreme ce chiar in acest labortaor viata se dezorganizeaza 
§i se dezintegreaza, ne putem astepta la cele mai grave prejudicii ce pot 
fi aduse existentei sociale. Mai mult decat de orice, familia are nevoie de 
Hristos §i de Biserica, de Hristos-'Vita", de la care "mladitele" primesc 
seva. Pe masura ce aceasta "celula" nu mai este hranita de seva divina, 
se anemiaza §i sufera un fenomen de dezorganizare, cunoscut §i ca 
dezradacinare din ordinea spirituals a existentei, care ii vine atat din inte- 
rior cat §i din exterior. 

Ceea ce s-a incercat in experienta sovietica, din primii ani de 
dupa Revolutia din 1917, sunt fapte profund semnificative. Nazuind sa 
rupa legaturile din care este formata familia, autentic obstacol in calea 
realizarii unui anumit ideal de existenta sociala, revolujionarii au atacat, 
cu toate mijloacele de constrangere, formele traditionale ale viefii 
comunitare. Astfel s-a ajuns ca in locul casatoriei, ce in mare parte a fost 
distrusa, sa nu mai ramana decat pasiunea, copiii sa nu-§i mai recunoasca 
parintii, dupa cum nici parinpli copiii, iar in cele din urma chiar numele de 
frate §i sora sa devina gol de orice injeles. Cu o singura lovitura au fost 
distruse sentimentele cele mai nobile §i profunde ale omului. De§i lucrurile 
au revenit cu timpul, in parte eel putin, in matca lor firesca, experinja 
sovietica ramane sa poarte semnificatia istorica a modului in care valorile 
familiei se pot degrada, in societatea contemporana, in insa§i esenfa lor. 
Semnale de acest fel sunt numeroase; un exemplu mai aproape de zilele 
noastre ni-1 ofera cele petrecute in Statele Unite ale Americii, in jurul 
anului 1960. Faptul ca isbucne§te, intr-un timp relativ scurt, un fenomen 
atat de complex, care inmanunchiaza laolalta divortul, homosexualitatea , 
drogarea §i altele, nu poate fi lipsit nici el de semnificatie. Desigur, avem 
de a face cu unele §i acelea§i semnale ale degradarii valorii viepj in familia 



197 



moderna §i contemporana. 



b) Valorile perene ale familiei in societate. Familia este liantul 
social prin excelenja, este fibra organica activa a viejii comunitare, fara 
sa se lase complet absorbita de ea. In sanul familiei se continua datinile 
strabune §i se implinesc idealurile generatiilor trecute, se intaresc §i se 
perpetueaza traditiile §i bunele randuieli care se constituie drept sursa 
sufletului unui neam. Apropiindu-se intre ei, membrii societajii se sprijina 
unii pe altii, iar soliditatea edificiului social este facuta din rabdarea 
cetatenilor de a se suporta uniipealjii, in masura in care fiecare se uita 
pe sine pentru alfii. Cu alte cuvinte, daca sacrificiul este esenja intregii 
societapl, pentru care interesul individual §i pasiunea egoista sunt cei 
mai aprigi du§mani, nu exista mai buna $coala sociala decat familia, 
unde bucuria caminului este facuta din obligajia fiecaruia §i bunavointa 
comuna. 

Se impun §i anumite precizari. In acest subcapital ne referim la 
societatea contemporana luata in intregul ei, dar §i in specificul ei. Dupa 
specific, ar fi vorba sa ne raportam la societatea pe care noi o numim 
europeana, fie ca aceasta se gaseste in Romania sau in Franta, in America 
sau in Australia. De asemenea, ne referim la societate §i nu ne mai referim, 
intr-un fel mai deosebit, la comunitate. Cu alte cuvinte, avem in vedere 
familia intr-o civuizajie de tip urban, iar nu familia dint-un mod de existenta 
traditional s&tesc. Ideea de familie pe care ne-o putem face avand la 
indemana mijloacele mass-mediei de astazi §i careia ii corespunde notiunea 
de "societate contemporana", este o familie secularizata. 

Despre societatea careia i-am zis naturals, pentru cS poate fi 
identificata in ordinea naturala, respectiv creaturala, chiar secularizata 
fund, va trebui sa spunem §i aceea ca de fapt ea nu i§i poate indeplini 
scopul sau propriu decat cu ajutorul supranaturalului, adicS decat cu 
ajutorul lui Dumnezeu. Familia i§i va trada indatoririle §i rostul ei, cu atat 
mai mult cu cat, cunoscund acest rost, ea il disprejuieste §i il respinge. 
Intr-un cuvat este o lege generala ca natura, lasata doar la puterile sale, 
este neputincioasa a se conserva, ca fara ordinea supranaturala, virtutile 
§i morala nu pot subzista intacte. Istorice§te vorbind, familia a avut ca 
fundament §i ca suport religia. Si tot atat de adevarat §i justificat istoric 
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este §i faptul ca doar religia cre§tina i-a permis sa-§i dezvolte 
completamente valentele §i vfrtualitatile. Credinta crestina patrunde §i 
susjine familia in sensul formarii unei structuri puternice, ridicand-o in 
sferele cele mai inalte, §i face din ea o cetate inexpugnabila, o ecclesia 
domestica. 



c) Sacralitatea familiei §i felurile descoperirii acesteia in 
cretinism. Intr-adevar, crestinismul sfinteste familia de la originea sa 
sacramentala, din momentul Nuntii. El ii asigura durata si demnitatea. El 
ii asigura scopul adevarat, ca §i singurul mijloc ca sa-sj atinga acest scop 
: devotamentul inspirat, sustinut de credinta. Functiile familiei sunt mul- 
tiple: de la cea unificatoare, adica socializatoare, la cea sfintitoare sau 
purificatoare, de la cea regeneratoare de viepl omenesti in societate la 
cea edificatoare in ordinea morala, de la cea creatoare de valori economice 
§i culturale la cea creatoare de destin etnic. Reproducerii naturale ii 
corespunde, astfel, in sanul familiei, un proces de reproducere spirituals, 
sufleteasca, pe care se bazeaza continuitatea valorilor morale. Intrebarea 
e, in ce consta specificul forjei datorita careia instinctele i§i schimba 
sensul, prefacandu-se in sentimente, unde e substratul explicajiei faptului 
ca atasamentul inconstient devine simpatie ginga§a §i respectuoasa pentru 
persoana celui cu care esti inrudit dupa sange? Un raspuns nu poate fi 
exclus factorul divin. Pana aproape de zilele noastre, familia se bucura 
de o indiscutabila sacralitate, in cadrul careia exista o ierarhie consfintlta 
ca atare, barbatului revenindu-i autoritatea §i responsabilitatea fata de 
femeie, iar parintilor responsabilitatea fata de soarta copiilor. Daca 
crestinismul a ridicat la un nivel de maxima inaltime valoarea iubirii dintre 
soti, a ridicat totodata §i valoarea pe care o reprezinta copilul. Din punct 
de vedere crestin, nu copiii trebuie sa lucreze pentru parinji, ci dimpotriva, 
parintii trebuie sa lucreze pentru copii (II Cor. 1 2, 1 6). Copilul nu mai este 
un mijloc. Chiar prin faptul ca este chemat sa participe la societatea lui 
Dumnezeu, sa devina un fiu a lui Dumnezeu, el devine unul din scopurile 
principale ale casatoriei, urmand desavar§irii m dragostea sotilor, obiectivul 
eel mai de seama al paternitatii. El nu se mai naste pentru parinti, ci 
parintii exista pentru el. Viitorul nu-i facut pentru trecut, ci, dimpotriva, 
trecutul pentru viitor. Nu pentru morti se opereaza na§terea celor vii, ci 
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pentru viii prezenti §i viitori au trait toti mortii §i inca traiesc. 



d) Aspecte negative istorice. Dezorganizarea familiei se pro- 
duce treptat, urmand drumul decaderii religioase in societatea europeana. 
Tinand de o anumita prezentare istorica, luam ca punct de plecare 
Revolutia franceza. Naturalismul propriu al acestei revolutii a atacat in 
mod explicit familia in bazela ei. In decursul secolului al XVIII-lea, filozofii 
§i scriitorii de literatura au pregatit calea acestei lovituri, ridiculizand 
casatoria §i fidelitatea conjugala, propovaduind ireligiozitatea §i dispretul 
traditiilor, negand orice raport necesar de dependents in familie. "Parintii, 
zice Enciclopedia , nu au dreptul de a porunci copiilor lor ". Revolutia 
franceza a tradus in practica aceste idei. Incercarea a fost implinita cu 
ardoare §i o temeritate nemaiauzita : sub pretext de a distruge traditiile, 
pe care le-au declarat feudale §i tiranice, ea a suprimat in familie orice 
autoritate, nu mai inainte insa de a fi distruse bazele ei spirituale. La 
acelea§i cote de desacralizare a vietii de familie, prin mijloace de 
constrangere tiranica, s-a situat §i Revolutia rusa, care in plus a adus cu 
sine §i suprimarea bazelor ei economice, prin etatizarea proprietatii 
familiale, nu numai la ora§e, ci §i la sate. 

Revolutia franceza a inceput prin a seculariza casatoria, 
considerate de aici inainte ca un simplu contract in afara de orice caracter 
religios §i sacramental, declarand indisolubilitatea contraranaturii §i ratiunii. 
Revolutia franceza a proclamat libertatea divortului, iar autoritatea 
parinjilor a fost defiimata. Mirabeau §i Danton au spus ca copilul apartine 
mai intai republicii, inainte deci de a fi al parinjilor. Orice ierarhie in familie 
a fost privita ca un soi de tiranie. Urmarea : decaderea completa a 
moravurilor familiale, odata cu nimicireatuturor resorturilortraditionale. 

In decursul secolului al XlX-lea, modificarea starii sociala a lumii 
vine sa completeze acest tablou. Conditiile sociale §i economice schimbate 
au mai zguduit odata fundamentele familiei. Aceasta zguduire a fost (§i) 
efectul introducerii marii industrii, risipind membrii familiei in diferite uzine, 
pe cei care pana atunci lucrau sub ocrotirea uneia §i aceleea§i familii. 
Cauzele acestei dezradacinari sunt mai multe. U§urinta plecarilor §i 
deplasarilor a generat gustul de schimbare, de instabilitate, cu privire la 
conditiile sociale §i etnice. Dezvoltarea luxului a intretinut febra de 
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imbogatire, ducand totodata la egoism §i sterilitate. Campaniile 
antireligioase au ucis sentimentul de respect, de datorie, spiritul de 
devotament §i sacrificiu, indispensabile pentru existenta familiei. Asistam 
la o renastere a unui paganism, unde triumfa egoismul individual, punand 
mai presus de toate interesul individului, libertatea pentru fiecare de a 
prefera, inaintea datoriilor esentiale ale vietii, placeri §i uneori §i celei 
mai josnice contrafaceri ale vietii morale. Literatura veacului apara aceasta 
stare de lucnni facandu-se avocatul unei "descatus&ri a tuturor fortelor ", 
glorificand cele mai urate pasiuni. Legaturile conjugale, cinstea, 
devotamentul, jertfelnicia sunt combatute. Statul burghez se face complice 
a acestor tendinte nefaste. 

Scoala romantica a fost lucratoarea neobosita a acestei opere 
de daramare §i "eliberare". Se cuvine sa enumeram, in trecere, multimea 
de factori care au contribuit la slabirea vietii familiale moderae §i 
contemporane : libertatea necontrolata a celibatarilor de sex masculin, 
se adauga, mai tarziu, si de sex feminin, cu concursul prostitujiei, a 
practicilor neomaltuzianiste §i avorturilor; casatoria privita din punct de 
vedere strict individualist, puternic asezata pe principiul sterilitatii 
sistematice §i gasind, pentru a se mentine sau desface, colaborarea 
avortului, a adulterului §i a divortului. Toate aceste practici, toate aceste 
institutii, nu sunt decat parji conexe ale unui sistem complet coerent care 
ruineaza familia din zilele noastre, din interior §i din exterior. Din interior, 
prin tradarea iubirii, iar din exterior, prin insu§irea modelelor straine. In 
unui §i acelasj complex intra, mai aproape de noi, pornofilia, 
homosexualiotatea §i pilula. De asemenea, toate acestea se constituie in 
niste conceptii noi de viata. Astfel, ele ne apar drept coordonatele unei 
"noi"civilizapX Avem de a face cu principii §i concept, moduli de a fi §i 
de a se manifesta, suspiiute de filozofia vremii, de ideologie, de literatura, 
mass-media, care contrazic in mod flagrant conceppa crestina fidela naturii 
imperaiivelor vietii voite de Dumnezeu. Cu multa usurinta omul este ispitit 
sa uite ceea ce face esenta casatoriei §i a familiei, asa cum a voit-o 
Dumnezeu §i astfel o considera o afacere pur privata. Fiecare vrea sa 
faca din casatorie ceea ce considera el ca aceasta ar putea sa fie. Fiecare 
se cauta pe sine in mod egoist. Consortiul devine, asadar, un instrument 
de placere. Din mijloc se face un scop §i se cauta casatoria "perfecta" in 
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metodele cele mai rafinate de satisfacere a pornirilor subnaturale. Efectele 
acestei conceptii tree din familia moderna in cea contemporana, facand 
un pas revolutionar, de aceea se cuvine sa le urmarim, in capitolele 
urmatoare, potrivit specificului lor. 



4. Consideratii teologice privitoare la raportul 
casatoriei cu familia de azi 



a) Rolul familiei in societatea contemporani. Tema privitoare 
la rolul familiei in societatea contemporana a fost §i este abordata de 
teologia romano-catolica cu mult interes. Potrivit dezbaterilor ce au avut 
loc la Vatican II, familia este privita ca o institute de drept natural. 
Societatea omeneasca, s-a spus la Conciliu, nu-i o adunare de indivizi 
razleti, lipsiji de orice consistenta. Ea este un Jesut de familii. Familia 
este o societate anterioara oricarei alte societal, o oomunitate de munca, 
de economie, de afectiune, de putere prin care omul se realizeaza ca o 
fiinja deplina, pastrand §i propagandu-§i propia sa via{a, ajutand-o sa se 
dezvolte in toate dimensiunile sale fizice §i spirituale 25 . Indispensabila 
progresului individual §i colectiv, familia constituie piatra unghiulara a 
societatii, ca §i modelul ei. Ramanad la conceptul traditional apusean de 
familie, romano-catolicismul contemporan, pe care cauta sa-1 imbogateasc 
actualul Papa loan Paul al II-lea, risca, totu§i, sa decada in secularism. 
Salvarea din aceasta situatie e cautata in accentuarea unei discipline a 
moravurilor legate de morala familiei: prohibirea absoluta a relatiilor din 
afara de casatorie, savar§irea incheierii casatoriei ca taina in mod oficial, 
fermitatea cu care sustine principiul monogamiei §i al indisolubilitatii, 
perseverenta ce o desfasoara in interzicerea precau Jilor anticonceptionale, 
artificiale, dar nu §i naturale, §i, se poate adauga in cele din urma, respectul 
cu care inconjoara persoana copilului pentru care e randuita casatoria 
insa§i. Cu toate acestea, putem constata urmatoarele: Taina Casatoriei 
instituita de Mantuitorul nu are rolul de a transfigura sau spiritualiza 
universul familial creat de Dumnezeu, ci numai acela de a restaura familia 
in condijiile starii originare. De la inceput, sustine morala catolica, 
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imbogatire, ducand totodata la egoism §i sterilitate. Campaniile 
antireligioase au ucis sentimental de respect, de datorie, spiritul de 
devotament §i sacrificiu, indispensabile pentru existenta familiei. Asistam 
la o renastere a unui paganism, unde triumfa egoismul individual, punand 
mai presus de toate interesul individului, libertatea pentru fiecare de a 
prefera, inaintea datoriilor esentiale ale viepli, placeri §i uneori §i celei 
mai josnice contrafaceri ale viejii morale. Literatura veacului apara aceasta 
stare de lucniri, facandu-se avocatul unei "descatu§ari a tuturor fortelor ", 
glorificand cele mai urate pasiuni. Legaturile conjugale, cinstea, 
devotamentul, jertfelnicia sunt combatute. Statul burghez se face complice 
a acestor tendinte nefaste. 

Scoala romantica a fost lucratoarea neobosita a acestei opere 
de daramare §i "eliberare". Se cuvine sa enumeram, in trecere, multimea 
de factori care au contribuit la slabirea viejii familiale moderne §i 
contemporane : libertatea necontrolata a celibatarilor de sex masculin, 
se adauga, mai tarziu, §i de sex feminin, cu concursul prostitutiei, a 
practicilor neomaltuzianiste §i avorturilor; casatoria privita din punct de 
vedere strict individualist, puternic asezata pe principiul sterilitatii 
sistematice §i gasind, pentru a se mentine sau desface, colaborarea 
avortului, a adulterului §i a divortului. Toate aceste practici, toate aceste 
institutii, nu sunt decat parti conexe ale unui sistem complet coerent care 
ruineaza familia din zilele noastre, din interior §i din exterior. Din interior, 
prin tradarea iubirii, iar din exterior, prin insu§irea modelelor straine. In 
unui §i acela§i complex intra, mai aproape de noi, pornofilia, 
homosexualiotatea §i pilula. De asemenea, toate acestea se constituie in 
niste conceptii noi de viata. Astfel, ele ne apar drept coordonatele unei 
"noi"civilizatii. Avem de a face cu principii §i concepjii, moduli de a fi §i 
de a se manifesta, sustinute de filozofia vremii, de ideologie, de literatura, 
mass-media, care contrazic in mod flagrant conceppla crestina fidela naturii 
imperativelor vietii voite de Dumnezeu. Cu multa u§urinta omul este ispitit 
sa uite ceea ce face esenta casatoriei §i a familiei, asa cum a voit-o 
Dumnezeu §i astfel o considera o afacere pur privata. Fiecare vrea sa 
faca din casatorie ceea ce considera el ca aceasta ar putea sa fie. Fiecare 
se cauta pe sine in mod egoist. Consortiul devine, asadar, un instrument 
de placere. Din mijloc se face un scop §i se cauta casatoria "perfecta" in 
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metodele cele mai rafinate de satisfacere a pornirilor subnaturale. Efectele 
acestei conceptii tree din familia moderna in cea contemporana, facand 
un pas revolufionar, de aceea se cuvine sa le urmarim, in capitolele 
urmatoare, potrivit specificului lor. 



4. Consideratii teologice privitoare la raportul 
casatoriei cu familia de azi 



a) Rolul familiei in societatea contemporana. Tema privitoare 
la rolul familiei in societatea contemporana a fost §i este abordata de 
teologia romano-catolica cu mult interes. Potrivit dezbaterilor ce au avut 
loc la Vatican II, familia este privita ca o institute de drept natural. 
Societatea omeneasci, s-a spus la Conciliu, nu-i o adunare de indivizi 
razleti, lipsiti de orice consistenta. Ea este un tesut de familii. Familia 
este o societate anterioara oricarei alte societati, o comunitate de munca, 
de economie, de afectiune, de putere prin care omul se realizeaza ca o 
fiinta deplina, pastrand §i propagandu-si propia sa via$a, ajutand-o sa se 
dezvolte in toate dimensiunile sale fizice §i spirituale 25 . Indispensabila 
progresului individual §i colectiv, familia constituie piatra unghiulara a 
societatii, ca §i modelul ei. Ramanad la conceptul traditional apusean de 
familie, romano-catolicismul contemporan, pe care cauta sa-1 imbogateasc 
actualul Papa loan Paul al II-lea, risca, totusj, sa decada in secularism. 
Salvarea din aceasta situatie e cautata in accentuarea unei discipline a 
moravurilor legate de morala familiei: prohibirea absoluta a relatiilor din 
afara de casatorie, savar§irea incheierii casatoriei ca taina in mod oficial, 
fermitatea cu care sustine principiul monogamiei §i al indisolubilitatii, 
perseverenta ce o desfasoara in interzicerea precaujilor anticonceptionale, 
artificiale, dar nu §i naturale, §i, se poate adauga in cele din urma, respectul 
cu care inconjoara persoana copilului pentru care e randuita casatoria 
insa§i. Cu toate acestea, putem constata urmatoarele: Taina Casatoriei 
instituita de Mantuitorul nu are rolul de a transfigura sau spiritualiza 
universul familial creat de Dumnezeu, ci numai acela de a restaura familia 
in condiplile starii originare. De la inceput, sustine morala catolica, 
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crestinismul s-a prezentat cu pretentia de a reduce la puritatea primara 
casatoria §i familia. Prin toate legile §i dispozi|:iiIe care au fost adoptate 
de autoritatea crestina, nu s-a urmarit altceva decat de a se realiza 
intentia pe care Dumnezeu a avut-o In vedere creand raporturile familiale 
§i chipul in care a voit ca aceasta intentie sa fie executata (cf.Matei XIX, 
4-9). 

Demonstratia prin care se afirma conceptia catolicismului con- 
ciliar apartine lui Thomas de Aquino, avand in acest punct de vedere 
despre familie o confirmare expresa a asertiunii lui Aristotel, dupa care 
atat casatoria cat §i familia sunt lucruri intemeiate pe natura omului. 
Uniunea conjugala §i comunitatea domestica preced, dupa amandoi, orice 
alta unire. E vorba cu totul de alt concept despre "natura", decat acela 
de care se foloseste gandirea ortodoxa. In aceasta conceptie, Aristotel §i 
ucenicul sau increstinat, Thomas, au pus la indoiala in asa mod natura 
intima si personala a omului, rastumand complet justetea raporturilui dintre 
natura §i persoana, incat ei nu au mai vazut in familie decat o parte din 
stat 26 . Sfintii Parinti din Rasarit au facut cunoscut sensul superior al 
raporturilor "naturale" care trebuie sa existe intre familie §i sociatatea 
organizata §i au dat familiei importanta morala care ii este proprie, precum 
§i independent sa. Cand gnosticii, maniheii §i urmasu lor, au incercar sa- 
i atace legitimitatea §i sfintenia, Sfintii Parinti s-au angajat sa apere familia. 
Acest lucru se poate spune §i despre unii scolastici, care s-au ridicat 
impotriva prihanirii aduse familiei de catre albigenzi 27 . In general, insa, 
teologii apusen i raman la jumatatea drumului. 

b) Naturalismul familial, propriu gdndirii apusene. Dupa 
morala catolica, drepurile naturii triunfa definitiv prin crestinism, prin 
aceea ca i se aplica casatoriei trei idei care, in noua concepere a familiei, 
devin stalpi de neclintit: unitatea, egalitatea §i indisolubilitatea. In nici o 
alta parte, se pretinde, n-a fost renegata mai mult natura decat in acest 
domeniu al vietii casatoriale. Sub acest unghi de vedere, e definita §i 
familia, in raportul ei cu casatoria, care nu mai prezinta nimic tainic in 
esenta sa. Sudura intre casatorie §i familie e lipsita insa de coeziune 
fireasca. Astfel, societatea domestica ingemaneaza doua notiuni principale 
: societatea conjugala intre soti §i societatea paterna, intre parinti §i 
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copii. Defmtia este luata de la Cicero: "Prima societas in ipso conjugio 
est, proxima in liberis deinde una domus. Id autem est principium quasi 
seminarium reipublicae : '. Din aceste elemente rezulla ca "familia", asa 
cum e conceputa de Thomas de Aquino, este: "un grup de persoane care 
participa la intr-ajutorarea zilnica, ficand fata impreuna necesitatilor 
curente ale vietii, mancand la aceea§i masa, incalzindu-se la acela§i 
camin" 28 Felul in care societatea conjugala se afirma prin dreptul natu- 
ral scoate in evidenta juridismul gandirii apusene, dupa care legea naturala 
determina scopul §i mijloacele esentiale prin care familia i§i ajunge telul. 
Legea constituie singurul mijloc in masura sa atinga scopurile acelea in 
vederea carora natura a inzestrat pe om cu aptitudini specifice. E vorba, 
mai intai, de acele tendinte §i exigente care privesc propagarea neamului 
omenesc prin copiii nascuti §i bine crescuti §i, in al doilea rand, de asistenfa 
mutuala, dintre barbat §i femeie. Acest ultim scop, impregnat de principiul 
indisolubilitatii juridice, este propriu naturii inteligente a omului capabil de 
dragoste, de stima, de respect §i ea distinge, tot prin natura creata, 
societatea conjugala de insotirile animalice, a ciiror singur scop este 
propagarea speciei 29 . Cu toate acestea, daca legea naturala permite 
fiecaruia sa intre in societatea conjugala, nu obliga la acest fapt decat 
genul omenesc luat in general §i nu pe fiecare individ luat in particular. 
Nu numai ca celibatul onest este §i licit atunci cand se face pentru un 
rost nobil, dar este chiar recomandat ca o stare mai perfecta pentru 
individul pe care il face sa se ridice deasupra iubirii sponsale, imbibata §i 
aceasta de placeri senzuale 30 . 

Drumul pe care il urmeaza familia este dictat imperios de 
principiile ce suspJi casatoria, dar pentru aceasta ele nu mai prezinta 
aspectele unor precepte religioase, ci reguli reclamate de necesitatea 
vietii sociale. Astfel, familia are ca temei natural si moral propia sa 
necesitate, care este necesitatea scopurilor §i a funcpjlor pe care trebuie 
sa le indeplineasca. Elemental spiritual este omis, in schimb nu este omisa 
ierarhia scopurilor, care precizeaza contururile conceptiei clasice despre 
famihe in romano-catolicism. "Scopul §i functia primara a familiei este 
propagarea §i perpetuarea rasei omene§ti". Ea, familia, ste prin esenta 
organizata in vederea copilului, intretinerii, educatiei §i stabilirii sale intr-un 
nou camin, latimpulpotrivit. Secundar : ajutorarea reciprocaamembrilor 
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sai, in toate trebuintele lor materiale §i spirituale, fizice §i morale. Tertiar 
: familia are ca scop §i functie serviciile pe care le aduce societatii 
superioare (cetatea, natiunea) m care se integreaza. Eaii asigura existenta 
§i prosperitatea, rurnizandu-i membrii, initiindu-i pe acestia cea dintai in 
viata sociala, oferindu-le, prin propria sa organizare, garantii de moralitate 
§i activitate, ordine §i pace. Din acest punc de vedere ea este "prima 
celula sociala" cum afirma Le Play, care mai zice §i ca societatea se 
alcatuieste din familii nu din indivizi 31 ."Casatoria ramane actul creator al 
unei tovara§ii de viaja cu menirea proliferarii §i astfel nu piere niciodata 
"(G.Renard). Pentru a-§i pastra unitatea sa §i a se conserva, familiei i se 
acorda fundamentul juridic, pe care ea il afla in casatoria unica §i 
indisolubila. In final, familiei ramane un fapt biologic de necontestat, in 
starea sa "pura", care se traduce in familie prin sentimentele care leaga, 
deopotriva, pe soti unul de altul, dupa cum lega pe parinti de copii. 

c) Dezorganizarea "revoludonara" a vietii familiale 
contemporane. Numero§i cercetatori ai fenomenelor sociale actuale, 
teologi §i sociologi, consacra o activitivitate sustinuta §i prezinta o literatura 
bogata in ce priveste ruinarea §i dezorganizarea familiei, in general, iar a 
celei crestine in special. Avem de a face cu diverse studii din domeniul 
eticii sociale. Pentru teologi, mai ales, redresarea familiei decazute 
constituie astfel o preocupare importanta. Realmente, demnitatea familiei 
contemporane se afla in primejdie. "Sanatatea persoanei §i a societatii, 
atat umane cat §i crestine, este strans legata de prosperitatea comunitatii 
conjugale §i familiale", s-a afirmat §i de catre teologii catolici, la Vatican 
II (G.S.n. 47,1) 32 . Toti cercetatorii onesti constata ca, in noul ansamblu 
de realitati, pot fi amintiji o muljime de factori care contribute la slabirea 
vietii familiale, unii amintifi §i mai inainte, vizand casatoria asezata pe 
principiul sterilitatii sistematice §i gasind, in sprijin, cum am mai vazut, 
colaborarea adulterului §i a divortului, a pornofiliei §i coruppiei, dar mai 
ales a pruncuciderii. Toate aceste institutii, unele mosteniri directe ale 
Revolutiei franceze, altele noi, nu sunt, dupa cum am mai vazut decdt 
parti componente ale unui sistem complet coerent, a unui complex de 
date abuzive, o adevarata cultura a fSradelegii, in masura sa distruga 
familia, facand-o sa piarda §i valorile ce i-au mai ramasin urmaincercarilor 
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prin care a trecut in secolele trecute. 33 . Intr-adevar, e cazul sa se identifice 
§i sa se insiste asupra conceptiilor gre§ite care contrazic in mod flagrant 
ideea naturii casatoriei crestine, mai mult decat in trecut, precum sunt 
egoismul, individualismul, hedonismul §i senzualismul, intr-un mod 
exacerbat. (47,2) 34 . 

Degradarea "revolutionara" ce caracterizeaza ruinarea familiei 
in zilele noastre se face prin introducerea in alcovul conjugal a unor §i 
mai grave perturbari, odata cu utilizarea sistemului mondial de "planificarea 
familiei", in primul rand a pilulei anovulatorie. Aparipla acestei pilule are, 
intr-adevar, ceva din ceea ce se numeste revolutie. Pentru prima data in 
istorie, prin inventia unor substante hormonale contraceptive §i 
contragestive, omenirea dispune de arme absolute care ii permite sa 
disocieze sexualitatea de procreatie. Efectele acestei revolutii sunt 
amplificate de contributiile pornografiei contemporane, puse la punct prin 
cele mai subtile §i moderne mijloacetehnologice. In felul acesta, consorjiul, 
de care aminteam §i in capitolul anterior, priveste o familie trunchiata, 
mai bine- zis, un instrtument de piacere, "un egoism in pereche, spre a se 
desfata cat mai deplin unul de celalalt " 35 . Ebrietatea senzuaia a amorului 
nu satisface exigenjele adevaratei societati conjugale. mregistrarile de 
ordin negativ, pe care le face etica sociala, in ultima vreme, pe de alta 
parte, se refera la toate aspectele asa-zisului "amor liber", pentru a ne 
insinua ca §i casatoriile temporare, casatoriile de incercare, casatoriile 
de "prietenie", sunt nume pentru unele §i aceleia§i false conceppli §i 
realizari de casatorie §i familie. 

In legatura cu afirmajiile din aliniatul precedent, ar urma sa ne 
intrebam, se afla teologia romano-catolica, in mod categoric, impotriva 
"pilulei"§i a revolutiei pe care aceasta o infaptuieste? Actualul Papa, 
urmand celui anterior, afirma in enciclica "Evangelium vitae"textual: 
"Declar ca avortul direct, adica voit ca scop sau ca mijloc, constituie 
totdeuna o dezordine moraia grava, intrucat este uciderea deliberate a 
unei fiinte umane nevinovate" 36 Nu se refera, insa, la fenomenul pe care 
il creaza utilizarea pe cale mondiaia asa-zisa "piluia". De asemenea, nu 
condamna cele exprimate de enciclicaXasti connubii", care admite drept 
solutie a viepli conjugale metoda Ogino, ce se bazeaza pe faptele "sterilitatii 
temporare fiziologice" ale femeii. De pe aceasta platforma, alta decat 
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cea laica, teologia morala romano-catolica a inaugurat propria ei 
"planificare naturala a familiei". E foarte important sa amintim si aceea 
ca in Biserica apuseana o anume teologie a "pilulei"are un cuvant greu 
de spus, in contextul gandirii actuate. Cu aceasta teologie, insa, conceptia 
ortodoxa este departe de a fi de acord. 

d) Individualismul familial specific al vremii noastre. Se 

cuvine sa ne referim, in continuare, §i la individualismul familial, rod al 
"conditiilor economice, social-psihologice §i civile", de care se ocupa de 
asemenea teologia sociala conciliara (G.S.n. 47,2).Obsrvap:ile pe care 
se sprijina aceasta teologie provin din lumea societatii de consum, de 
unde a aparut un gen deosebit de individualism si de unde i§i descopera 
dezastrul, privind mai ales tineretul din zilele noastre. In numele acestei 
concept individualiste, se propavaduieste emanciparea copiilor de parintii 
lor §i la fel, desi se observa mai putin, emanciparea parintilor de copii. 
Aceasta emancipare invita, §i pe unii si pe altii, sa se preocupe, inainte de 
toate, de ei insesj si de interesele lor individuale, de persoana lor si de 
"autonomia" lor, cautand sa se elibereze pe cat pot de obligatiile lor 
familiale respective, considerate ca "heteronomice". Individualismul 
copiilor se indreapta impotriva autoritatii panntilor, facandu-i nerespectuo§i, 
neascultatori si egoisti. E cazul miscarilor de tineret de tipul "A/p/?v" . Pe 
de alta parte, individualismul parinjilor, care ii deslipeste de copii lor, ii 
indeamna sa renunte si la propria lor autoritate, facandu-i neglijenji, lasi 
§i egoisti. Aceste doua individualisme unite concrureaza la slabirea familiei, 
la exterminarea datoriilor ce revin membrilor ei, la paralizarea valorilor 
educative, ceea ce e tot una cu reducerea duratei si eficacitati educatiei 
insasi 37 . 

Exista oare o posibilitate de ie§ire din acest impas, un remediu 
pentru redresarea familiei decazute, in societatea la care ne referim? 
Legalismul moral al romano-catolicismului ne impiedica sa-1 mtrezarim. 
Conceptia romana privind casatoria ca taina e cladita pe un formalism 
juridic, iar remediile juridice nu ajung. Sunt regiuni pe care legile nu le 
ating. Legile se opresc neputincioase in fata constiintei. Ele nu patrund in 
forul interior al credinciosului. Raul este in constiinta si constiintele nu 
pot fi castigate decat de forta transcendenta a harului divin. 
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e) Spre o noud orientare in viafa de familie. Preocuparile 
teologice din domeniul eticii sociale, cu deschidere fata de lumea 
contemporana, au adus cu ele o conceptie noua, mai pozitiva, despre 
progres, ordine sociala §i cultura umana, incercand sa ia in serios creatia 
§i schimbarile ce au loc in ea. Au inteles, prin urmare, ca atat casatoria 
cat §i familia sunt in acelasi timp institufii permanente, dar si realitaji 
supuse evolutiei ideilor §i faptelor istorice. Ele poseda in esenja ceva 
constant, un fel de "etern", in ce priveste uniunea conjugala, paternitatea 
sau maternitatea. Despre paternitatea §i maternitatea responsabile, 
datorita facultatii procreatoare a actului conjugal, se vorbeste cu insistenta, 
incepand cu enciclica Papei Paul al Vl-lea, Humanae vitae. Pe de alta 
parte insa, aceste trasaturi instituplonale constante sunt traite in contexte 
psihologice foarte diferite dupatimp §i loc (G.S.n.6,1). Familia constituie 
"fundamentul societajii", nu numai datorita raporturilor dintre soti sau 
datorita procreatiei §i educafiei copiilor, ci §i din cauza rolului ei central in 
societate. Etica sociala catolica contemporana a inteles ca "ideea de 
progres modeleaza existen{a" 38 , in schimb nu a imjeles ca oridinea 
integrala a familiei trebuie sa urmeze §i ea unui curs ascendent,chiar 
daca nu este acela al orientarii societa|ii de consum, individualista §i 
evdemonista. Recunoscand marile metamorfoze sociale ale secolului al 
XX, eliberarea popoarelor coloniale §i revolutia tehnico-§tiin|ifica, nu a 
recunoscut ca ar putea sa se schimbe §i conditia in care se afla familia, 
mai precis, sa se schimbe propietatea, de care aceasta intr-un fel atarna, 
sa se sustraga, adica "propietafii private" (G.S.n. 7,1), in infelesul ei tipic 
capitalist si individualist. In Ortodoxie, proprietatea nu e privita nici ca o 
categorie economica colectiva, potrivit gandirii ateist-comuniste, §i nici 
ca una particulara, potrivit gandirii capitaliste, etic-calviniste, ci divina, 
avandu-1 stapan pe Dumnezeu, care o confera familiei. 

Afirmatia ca de buna starea familiei este legate §i buna starea 
societatii, fara indoiala, este justa. Familia, insa, trebuie sa fie incadrata 
intr-o anumita ordine sociala morala. Propietatea societapli omenesti se 
sprijina pe munca, iar munca nu are imbold mai puternic, mai curajos sj 
mai nobil, in acelasi timp, decat dorinja de a asigura fericirea acelora pe 
care ii iubim eel mai mult pe lume §i pentru care constituim un fel de 
providenja aici pe pamant. Munca noastra se intinde dincolo de necesitatile 
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noastre §i uneori chiar ale familiei noastre. Fara a inceta sa fie personala, 
in crestinism munca are un caracter profund familial §i totodata social, 
caci de fapt copiii no§tri suntem noi insjne, putandu-ne astfel socoti drept 
tinerejea §i viitorul patriei. In acela§i timp, familia ll face pe om mai util 
altora §i mai interesat de prosperitatea comuna. Ea dubleza fortele omului 
pentru munca, pune in joe toate resorturile activitatii sale §i trezeste 
solicitudinea asupra viitorului, ca §i asupra prezentului sau. Socialismul 
fara Dumnezeu nu a inteles sensul familial al muncii §i, prin urmare, nici 
al proprietatii. 

Societate naturala, facand parte din ordinea naturii, familia 
contemporana i§i afla fortele regenerarii sale in conditia in care a fost 
creata de Dumnezeu dintru inceput, desigur, cu ajutorul harului divin. 
lata o teza enunjata de catre Papa Paul al Vl-lea §i transpusa intr-un 
plan nou de Papa loan Paul al II-lea, in scrisoarea acestuia catre familii. 
In scrisoare se pot citi urmatoarele: "Experienta arata importanfa rolului 
unei familii ce traieste dupa normele morale, pentru ca omul care se 
naste §i se formeaza in ea sa ia fara ezitare calea binelui, care de altfel 
este totdeuna inscrisa in inima lui" 39 . E adevarat ca nu se uita nici faptul 
ca familia totdeauna a avut ca fundament §i ca suport o credinja religioasa 
§i ca numai religia crestina i-a permis sa-§i dobandeasca completa 
desavar§ire. "Religia patrunde familia cu toate influienjele pentru a o 
ridic^msferelecelernaiinaltesjpenlruafacedineaoUtertatefecurKla" 40 . Eun 
adevar pe care il sustine §i teologia morala ortodoxa, dar intr-un fel 
deosebit. Credinja in Hristos sfuueste familia. Ea ii asigura demnitatea §i 
vesnicia. Ea ii asigura scopul adevarat §i singurul mijloc ca sa-§i atnga 
acest scop : dobandirea Sfantului Duh. Fara intervenjia Duhului, natura 
se schimba in "contra-natura". Natura nu poate fi lasata doar la puterile 
sale, fara sa cada. Refacerea familiei crestine contemporane, potrivit 
gandirii ortodoxe, nu este o chestiune de strategie umana, ci de intervenfie 
divina, de primirea unui dar dumnezeiesc. Acest dar ni-1 confera Hristos- 
Domnul in Sfanta Liturghie, conferindu-ni-1 pe Duhul Sfant insusj. Sfantul 
Duh este Acela care incredinjeaza roluri §i misiuni familiei crestine. Cea 
dintai dintre misiunile prin care familia se afla in slujba neamului § i a 
societajii este nasterea de prunci. 
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B. Taina casatoriei si taina nasterii de prunci 
l.Procreerea $i contrafacerile ei. 

a) Taina iubirii divin-umane creatoareAn actul iubirii se 
intalneste taina casatoriei cu taina nasterii de prunci. Iubirea e energie 
creatoare, ea cheama la viata §i imbogateste viata. Comuniunea dintre 
soti §i sotie nu impune numai vesnicia sau nedesfacerea acestei legaturi, 
ci aduce cu sine puterea ziditoare dintru inceput. Consfintita in Taina 
Casatoriei, iubirea care isj gaseste expresia in reciproca daruire a celor 
douS fiinte chemate la desavSrsjre spirituals, urmeaza o lege univesaia 
iesM din plinatatea diving: procrearea. Iubirea patrunde pana la r&dacinile 
fapturii umane, prin care aceasta i§i trage seva din existenja lui Dumnezeu. 
De aceea ea este invaiuita in taina. Aceeasj iubire, insa, ie§ind de la 
Dumnezeu, se intoarce tot la El, nu singura, ci cu spor de viaja nou& §i 
sfin^M de o alta taina: copilul. "A ne iubi nu inseamna' a ne avea drag 
unul pe altul, a spus Antoine de Saint Exupery, ci a privi impreuna in 
aceeasj directie". Iubirea nu e doar contemplate static^, ci e mers inainte, 
e efort spre biruinta a vietii, e participare la puterea creatoare a lui 
Dumnezeu. In iubire rasuna glasul Sfantului Duh din ultima zi a creatiei: 
"Sa fie! " Daca in iubirea ce leaga pe soti laolalta se rasfrange o raza din 
lumina paradisului, in rodul acestei iubiri, in fiinta copilului, aceea§i lumina 
pregate§te cu anticipare venirea Imparatiei lui Dumnezeu pe pamant. 

b) Natura iubirii creatoare. Teologia iubirii creatoare, iubire care 
e o "farama" din puterea cu care Dumnezeu a zidit lumea, se sprijina pe 
doua temeiuri din Sfanta Scriptura. Cel dintai prive§te crearea omului in 
ziua a §asea (Gen. 11,18-25). Chemarea Sa la existenta este inainte de 
toate un dar al dragostei lui Dumnezeu fata de un subiect liber. Omul 
apare ca o fiinta ontologic constituita la incheierea universului, adica se 
descopera ca persoana libera §i constienta. Libertatea constituie natura 
intima a fiintei create §i in acela§i timp principiul dinamic al apropierii ei 
de Dumnezeu 1 . Caracterul personal il face pe om sa participe la vointa 
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divina, sa fie un recipient al harului §i un "cooperator": al lui Dumnezeu 2 . 
Vointa Creatorului, ce urmare§te sa realizeze o comuniune cu faptura ce 
El o aduce in existenta, nu poate fi exprimata decat prin zidirea unor 
fiinte ce se vor impartasj de fericirea Sa. Fara sa se multiplice la infinit, 
printr-o risipre a fiintei proprii, Dumnezeu-Tatal creeaza §i alti fii, ceea 
ce inseamna ca §i acestia ii poarta chipul ca si Cel Unul-Nascut din veci, 
Dumnezeu-Cuvantul. 

!n once iubire, care se impartaseste din iubirea lui Dumnezeu, 
sala§luie§te o nazuinta spre vesnicie. Felul ei de a fi, dupa asemanarea 
cu iubirea divina, are un caracter creator. Universul este in continua 
nastere. "Tatal meu pdnd acum lucreazd si Eu lucrez" (loan V,17) 3 . 
Creatia este un act exclusiv al lui Dumnezeu, dar desavar§irea universului 
creat, prin actiunea proniatoare, angajaza faptura umana care i§i uneste 
voia cu lucrarea harului divin. In iubire ne ridicam spre har §i spre 
indumnezeire. A iubi nu inseamna numai a accepta sa nu mori, a iubi 
inseamna a inaugura existenta fericita. Orice iubire adevarata aspira la 
eternitate, in iubirea conjugate insa aceasta se realizeaza in timp. Copilul 
este subiectul acestei iubiri in care zace dorul dupa vesnicie. Izvorand 
nemijlocit din puterea divina, procreatia nu mai apartine speciei, in sensul 
naturii decazute, ci persoanei. Prin copil, viafa personaia a celor doi soti 
creste, i§i imbogajeste sensul, se justifica ca o noua legatura pe care o 
primeste comuniunea permanenta dintre amandoi 4 . 

In acela§i timp, insa, inaltata la superlativul existenfei, iubirea 
este §i o multiplicare a existentei dupa modelul divin: o noua icoana a lui 
Dumnezeu i§i face loc pe pamant. Asemanarea dintre iubirea sponsaia §i 
actul divin al creatiei, face ca orice nastere sa insemne o treapta de 
spiritualizare, o revarsare de raze din framusejea spirituaia, o noua 
impartasjre din lumina pura a cerului care patrunde in casa parintilor ca 
sa largeasca hotarele Imparatiei lui Dumnezeu in lume. Sinteza a doua 
inimi, a doua puteri de viata, a doua vointe de depa§ire de sine, copilul e 
calea deschisa spre vesnicie. 

c) Copilul in perspectiva iubirii creatoare.Un alt temei biblic 
al teologiei iubirii creatoare ii aflam in Noul Testament. De cand Iisus a 
luat copilul in bra{e §i 1-a cuprins in Evanghelia Sa, pentru noi s-a fScut o 
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noua descoperire. "§i chemdnd la Sine un prune, l-a pus in mijlocul 
lor si a zis: Adevarat zic voua: de nu vd vep intoarce si nu vepfi ca 
pruncii, nu vep intra inlmpdrdpa cerurilor" (Matei XVIH,2-3). Copilul 
pe care Domnul il infatiseaza ucenicilor e o marturie vie, concreta, despre 
lumea transcendenta a luminii, neprihanirii §i bucuriei vesnice. Ridicandu-1 
deasupra celor §i imbrati§andu-l, Iisus a intiparit §i mai luminos in aceasta 
faptura icoana sa, chipul Sau dumnezeiesc §i a cerului din care El a 
pogorat. Copilul nu se va mai desprinde niciodata de la pieptul 
Mantuitorului. In adevar, in fiecare prune, in mod explicit to eel nou botezat, 
saiashiieste Hristos. Fiecare prune este o noua "intrupare" a lui Iisus. El 
paseste in lume, insotit de acest cuvant divin: "Cine va primi un prune 
ca acesta in numele Meu, pe Mine md primeste "(Matei XVIII,5). 
Prelungind pruncia lui Iisus sub chipul nevinovatiei sale, copilul, care a 
primit §i Sfantul Botez, ascunde sfin^enia lui Hristos totr-un fel asemanator 
celui care, in mod absolut, cuprinde §i ascunde sub vaiurile painii §i ale 
vinului dumnezeirea Sa. Iisus poate zice copilului: "tu esti icoana Mea, in 
tine sunt Eu!". La fel, parintii aceluia§i copil pot spune: "esti trap din 
trupul nostra §i sange din sangele nostra". Parntii care primesc acest 
prune se bucura de o indoita imparta§ire: imparta§ire cu sfintenia lui Iisus 
§i imparta§ire cu iubirea creatoare a celuilalt sot. Venirea copilului in 
lume deschide o nemurire, dar in acelasj timp angajeaza §i pe parinti la 
ve§nicia vietii lui. Mantuitoral a vorbit despre bucuria nasterii de copii cu 
ocazia Cinei celei de taina, inainte de a se oferi pe Sine spre patimire, 
zicand: "Femeia, cdnd e sd nascd, se fntristeazd, ftinded a sosit ceasul 
ei; dar dupd ce a ndscut copilul, nu-si mai aduce aminte de durere, 
pentru bucuria cd s-a ndscut un om in lume" (loan XVI,21). Intre 
aceasta bucurie a aducerii in lume a prancului §i bucuria invierii pe care 
Iisus o pregateste ucenicilor Sai, ca un temei al cuminecarii lor din potiral 
nemuririi, e mai mult decat o concordanta, e o oarecare identitate: "Deci 
si voi acum suntep tristi, dar iardsi vd voi vedea si se va bucura 
inima voastrd si bucuria voastrd nimeni nu o va lua de la voi " (loan 
XVI,22). Mr-o casatorie cu adevarat cre§tina, cei doi soti, fara nici o 
indoiaia, recunosc prezenta acestei bucurii. "0 casatorie in care copiii 
nu sunt doriti e intemeiata pe o forma de dragoste egoista, trupeasca §i 
prin urmare imperfecta. Via^a omeneasca in intregime vine de la 



214 



Dumnezeu, pentru care lucru omul poartain el "chipul §i asemanarea lui 
Dumnezeu", poseda in mod deosebit raspunderea de a da via{a altora. 
Refuzand aceasta responsabilitate a procreatiei, omul respinge asemanarea 
sa cu Dumnezeu, respinge pe Creatorul sau §i, prin aceasta, altereaza 
propria sa umanitate" 5 . In fiinta sa curata, caintr-o cupa cristalina, copilul 
cuprinde prezenta celor mai mari iubiri: iubirea lui Dumnezeu §i iubirea 
sotilor, bucuria lui Dumnezeu §i bucuria sotilor. 



d) Iubirea sotilor raportatd lapuritatea si sfinfenia pruncului. 

Despre copilarie s-a spus ca este "o prelungire pe pamant a 
cerului". "Suntem atata crestini cata copilarie pura am izbutit sa pastram 
in noi" 6 . Fiecare copil e un ram din paradis, o raza de lumina din lumea 
ingerilor. Dar orice copil aduce cu sine o enorma raspundere care priveste 
pe cei doi parinti ai lui. Nasterea nu e o intamplatoare inventie omeneasca. 
Asa cum Hristos a iubit Biserica §i s-a dat pe Sine pentru ea (Efes. V,25), 
iar sotul i§i iubeste sotia pana la jertfa vietii sale, tot asa amandoi parintii 
au datorii care ii leaga de copiii lor (cf. Efes.VI,4). Ei nu sunt liberi sa-i 
accepte sau sa-i refuze, sa-i creasca sau sa-i lase in parasire. Sotii nu pot 
suprima intentia divina. Copiii sunt ai parintilor §i ai lui Dumnezeu 
deopotriva. Binecuvintata "inventie" a iubirii lui Dumnezeu, copilul uneste 
pe soti laolalta intr-un singur cuget §i o singura simtire. El le verifica 
iubirea, le-o mentine, le-o face vesnica, pentru ca in el sotii §i-au intrupat 
iubirea. "Copilul dovedeste ca Dumnezeu s-a angajat in destinul a doua 
iubiri, ele au sa-§i citeasca, astfel, in pupila ochilor ca Cerul nu-i strain de 
iubirile pamante§{i" 7 . 

Cele mai frumoase pagini despre duhul de puritate pe care-1 aduc 
in lumea noastra copiii, de§teptand in noi setea de sfintenie, sunt scrise in 
Evanghelie. Intoarcerea spre copil echivaleaza cu luarea in stapanire de 
pe acum a Imparatiei lui Dumnezeu. Aducand un copil in lume, parintii 
zidesc o noua biserica lui Dumnezeu. Lucrarea aceasta ii impovareaza 
cu o mare raspundere, dar in acelasj timp ii inalja la aceea vrednicie la 
care sunt chemati prin Taina Casatoriei. Copilul e un dar a lui Dumnezeu 
incredintat parintilor. O comoara pe care ei nu o pot ingropa in pamant. 

Daca procreajia inseamna o binecuvantare a lui Dumnezeu, ea 
totusi nu poate sa apara ca singurul scop al casatoriei. Am amintit adesea 



215 



ca conceptia neotestamentara despre Taina Casatoriei, pe care gandirea 
ortodoxa o priveste dintr-un centru de semnificatii §i profunzimi spirituale, 
nu este utilitarista: unitatea dintre soti §i sojie, dupa imaginea lui Hristos 
§i a Bisericii, nu este doar un mijloc de inmuljire a neamului omenesc, ci 
are un scop in sine. Procreatia insa ramane o menire vrednica de 
implinit, sfanta §i naturala a vietii conjugale. Transmiterea vietii fiind §i ea 
o expresie a chipului lui Dumnezeu din om, sotii-credincio§i au datoria de 
a o spiritualiza, deodata cu transfigurarea propriei lor condijii umane 8 . 
Aceasta unitate interpersonala, care este casatoria, menita sa 
desavar§esca pe cei doi soti, nu trebuie sa fie redusa la un anumit aspect 
functional, finalizat prin procreatie. Viaja spirituals e constituita din 
nenumarate eforturi de a aduce pe barbat §i pe femeie, prin formarea 
intre ei a unei constiinte crestine veritabile, la un raport personal §i direct 
cu Dumnezeu. Intoarcerea spre subiect §i interioritate, ca §i punerea pe 
primul plan a experientei traite, pe care o persoana o ia din propria sa 
existenfa, in raportul libertafii sale cu Absolutul, presupune ca darul §i 
scopul unirii dintre soji sa fie plenitudinea "fiintei conjugale", care nu se 
poate realiza decat in Dumnezeu. Omul nu trebuie privit in afara de 
conditia sa religioasa specifica, rupt din legaturile sale fiintiale. De aceea 
nici procrearea nu-§i descopera sensul daca e considerata exclusiv in ea 
insasj, tocmai pentru ca e legata de o realitate mai adanca. Aceasta 
realitate este iubirea sponsala, care, la randul ei, este o transcendenfa 
creatoare de istorie §i viaja. 



e) Taina casatoriei intre iuhire si procreare.¥roblemele pe 
care le ridica procrearea sunt numeroase, iar ele apajin in primul rand 
constiintei. In viaja duhovniceasca, con§tiinta se numeste §i cunoastere, 
iar acestei constiinte-cunoasteri, careia i se alatura voin|a personala, ii 
este straina automatismul vietii senzuale, prin care iubirea e subjugata 
pasiunii oarbe. Adevarata libertate este aceea a persoanei, care este 
chipul lui Dumnezeu propriu fiecarui om. "Procreajia voluntara este mai 
nobila decat aceea care se datoreste orbeste hazardului, de cele mai 
multe ori neprevazut §i indezi^abi^ ,9 . Ceea ce nu este liber, ceea ce nu 
este con§tient, nu are valoare personala. Reducerea iubirii sponsale la 
instinct §i sensual in procreatie, face ca legaturile dintre soti sa fie coborate 
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la un nivel animal. Dimpotriva. "Iubirea umana ridica psihologicul la nivelul 
damlui reciproc a spiritualului §i imbogateste toata viata de armoniile 
sale. Dragostea include procrearea, dar aceasta din urma nici nu o 
defineste §i nici nu o epuizeaza niciodata" 10 . Sotii singuri, suverani §i 
liberi in savarsirea faptelor lor, vor decide in fata lui Dumnezeu §i in fata 
propriei lor iubiri asupra cursului ce-1 ofera procreatiei. Decizia insa nu 
poate fi identica cu nici o eludare. Imperativul §i responsabilitatea, de 
care nu este despartita constiinta lor, se cuvine sa-§i spuna cuvintul. Legea 
divina nu se impune nimanui printr-o constrangere din afara, pentru ca 
harul nu lucreaza intr-o maniera extrinseca, nu este exterior naturii, 
suprapus ei, ci e prezent intrisec, lucrand prin convingere si solicitari. "La 
nivelul persoanei, nimic nu poate fi impus din exterior iubirii. Iubirea nu 
cunoaste normele morale intr-o acceptiune a lor doar juridica(exterioare 
n.n), ea cunoaste numai valorile normative, spirituale, in care domnesc 
libertatea §i inspiratia" 11 . Toate acestea fund profund reale, nu aduc cu 
ele ideea unei "libertati" de felul dezavuarii principiului care-1 impune in 
casatorie nasterea de prunci, cu atat mai putin ar putea constitui un temei 
pentru utilizarea asa-zisei pactici a "planificarii familiei", ci dimpotriva se 
opun oricarei forme de onanism conjugal §i pruncucidere . In aceasta 
privinta, nu toti teologii ortodoc§i contemporani privesc intr-un mod just 
raportul dintre decizia libera §i responsabilitatea procreatiei, lasand loc 
unei fisuri prin care se poate strecura nefasta idee a "planificarii familiei". 
De aceasta fisura nu e scutit nici P. Evdokimov §i nici M. Laroke. 

Chipul lui Dumnezeu, de care atarna la om procrearea, este ceva 
daruit fiintei umane zidite ca atare. Restaurarea acesteia in Hristos 
transfigureaza insa§i calitatea vietii omenesti, o strabate in intregime, 
crestinul devenind intru totul o existenta pnevmatica. Totul este raportat, 
legat, dinauntru luminat de elementul spiritual din om. Acest chip i§i poate 
dovedi forta creatoare numai in cazul in care vietuim in Hristos. Libertatea 
este darul care lucreaza in noi ca energie transformatoare, ca putere de 
manifestare personala numai daca traim in Adevar. (loan VIII,32). Ca 
organ al adevarului, ratiunea noastra trebuie sa fie luminata de ratiunea 
Bisercii. Prin urmare, Biserica este nemijlocit implicata in rezolvarea 
problemelor procreatei, ea neputand face abstractie de deciziile 
credincio§ilor care o alcatuiesc, dupa cum nici credincio§ii nu pot face 
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abstractie de ea. 

In masura in care apartinem Bisericii, facand loc afirmarii chipului 
lui Dumnezeu in noi, in aceeasi masura ni se descopera din interior taina 
libertatii, ni se lumineaza calea adevarului §i dobandim intelegerea Tainei 
Casatoriei si a finalitatii sale. Nu in mod simplu libertatea va fi aceea 
care ne mijloceste recunoasterea unei valori cum este aceea a casatoriei 
§i a familiei.. "Subiectul libertatii in Dumnezeu este calitatea noastra de 
membrii ai Bisericii" 12 . Elementul fundamental al constiintei se cuprinde 
in intuirea directa a adevarului §i a binelui, iar Bisericii ii revine rolul de a 
restabili puritatea con§tiintei. Con§tiinta infailibila, pe care nu o detine 
decat Biserica, e- cu totul altceva decat un mecanism care ar asigura 
cunoa§terea adevarului infailibil de la sine, fara cautarea lui in osteneala 
§i in rugaciune §i pe deasupra constiintei personale a credinciosului. Nu 
persoanele singulare, ci Biserica insa§i, in care au loc trairile adevarului, 
este organul infailibilitatii, al persistentei cu convingere in adevarul moral, 
etern §i actual. Numai ca functie a vietii biserice§ti, numai ca forta a 
sobornicitatii, constiinta revarsa din sine lumina "cea pururea fiitoare" §i 
se impreuna cu adevarul. O constiinta stramba va limita iubirea la ansmblul 
placerilor senzuale, introducand intunecarea in viata conjugala. "In Hristos 
§i in Biserica", insa, adevarata iubire poarta cu sine rezolvarea problemelor 
procreatiei, vazand in copii o invazie cereasca. Ei sunt refiexe ale iubirii 
divine. A lor este fmparatia Cerurilor. 



2.Problemele procreatiei in vremea noastra 

a)Puncte de vedere referitoare la ordinea procreatiei din 
perioada contemporani. Luand drept reper de orientare in analiza 
subiectului privitor la problemele procreatiei, din vremea noastra, 
dezbaterile teologice, din cadrul cercurilor catolice, ne propunem sa 
precizam atitudinea gandirii ortodoxe in raport cu un fenomen nou in 
istorie. Daca iubirea conjugala a fost o idee cultivata dintr-un spirit de 
precautie de catre teologii apuseni in dezbaterile ce au avut loc bunaoara 
la Conciliul Vatican II, procreatia dimpotriva a constituit o tema favorita, 
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ajungand cu ocazia aceasta aproape o obsesie 13 . Textele conciliare 
ocolesc cu grija afinnarea augustinianismului stiamt, care identified relafiile 
conjugale cu pacatul in general, in schimb, promoveaza ideea 
primordialitatii procreerii in casatorie din care vor decurge importante 
consecinte privind atitudinea pe care o adopta in materie de sterilitate 
voluntara. Teza generatiei ca scop primar al casatoriei nu este afirmata 
§i formulata in mod explicit, dar ea se impune odata cu mentinerea moralei 
apusene traditionale, in care ea s-a intiparit de veacuri. Formula "generatia- 
scop principal" a fost exclusa din schema XIII a Conciliului Vatican II, 
nu atat de mult din ratiuni teologice, cat din grija de a lasa deschisa 
problema "contraconceptiei". Astfel, nasterea de prunci apare, pe mai 
departe, drept scopul intrinsec al casatoriei. 

Cand intr-un text se spune ca "prin insa§i natura proprie (indole 
autem sua naturali) institutia casatoriei §i iubirea conjugala sunt randuite 
in vederea procreatiei §i educatiei, si prin urmare, ca o culme, le constituie 
implinirea" (48,1), avem o referinfa directa la invajatura Fericitului 
Augustin §i a lui Thomas de Aquino 14 . Tot la fel, intr-un alt text se spune: 
"Casatoria §i iubirea sunt ele insele (indole sua) randuite pentru procreatie 
§i educatie" (50,1). In amandoua din aceste texte apare cuvantul in- 
doles, fire, insusjre, prin care se impune asertiunea augustiniana a instituirii 
casatoriei cu scopul esential al generarii. Concluzia care se desprinde 
este aceea ca procrearea fund o calitate intriseca a casatoriei, se descopera 
in mod natural prin legile psihologice ale amorului conjugal. Copilul este 
incununarea dragostei, atingerea {elului pentru care exista deopotriva 
casatoria §i iubirea. 

Naturalismul moral, afirmat categoric in conceptia privitoare la 
casatorie de catre textele Canciliului Vatican II, il aflam cu anticipatie la 
teologii romano-catolici, preocupati sa rezolve unlele "probleme urgente" 
ale familiei din viata contemporana, dupa cum il aflam §i la alti moralisti 
ce au urmat dezbaterilor conciliare. Pentru cei dintai, §irul problemelor 
pe care le ridica procreatia incepe cu datoria sotilor de a avea copii. 
Fecunditatea generoasa a casatoriilor, dupa acestia, ar fi ceruta atat de 
interesele veritabile ale sotilor, cat §i de cele ale societatii. Fara sa mearga 
pana acolo incat sa afirme ca realitatile conjugale nu ar avea alt scop 
legitim decat na§terea copiilor, ceea ce ar duce la osandirea conviejuirii 
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celor ce nu pot ajunge la procreare 15 , sustin categoric ca o casatorie 
trebuie sa aiba drept scop esenjial inmulprea neamului omenesc. De 
aceea, trebuie sa fie condamnata, cu cea mai riguroasa severitate, orice 
conventie de frauda conjugala incheiata intre logodnici §i chiar de la 
inceputul viefii conjugale 16 

Din punct de vedere ortodox, menirea casatoriei, chiar avand 
drept resort launtric iubirea dintre soti, nu exclude, ci presupune procreatia. 
Creatia omului se continua prin om. Dumnezeu a imparta§it sofilor puterea 
sa fie "creatori de oameni" §i a prins de casatorie obligajia aducerii ei la 
indeplinire. Aceasta putere este legata §i de valoarea lor morala, 
apartinand con§tiin|ei religioase. Sotii care se impotrivesc procreatiei se 
impotrivesc insa§i desavar§irii lor morale. Numai acei soji care cauta 
printr-un act cu adevarat omenesc ca prim rod al iubirii §i al casatoriei 
copilul, numai aceia vor putea lucra simultan §i la propria lor desavar§ire 
spirituala 17 . Prin incercarea de a suda intre ele cele doua scopuri ale 
casatoriei, iubirea conjugala §i nasterea de prunci, sinergismul moralei 
ortodoxe nu e in nici un fel anulat. Numai in lumea animala, automatismul 
vietii care duce la fecunditate urmeaza drumul prescris de natura cazuta. 
La om, insa, ordinea de viata, fiind in mod total diferita, iubirea nu se 
reduce la simpla procreatie, care ar exprima oarecare ie§ire din cercul 
vicios al concupiscientei 18 . 

Obiectul consim{amantului sojilor in casatorie fiind constituit din 
daruirea sufleteasca §i trupeasca spre na§terea dupa trap §i suflet a 
pruncilor, el trebuie sa aiba §i un caracter spiritual, exclusiv §i irevocabil 19 
[426]. Legea casatoriei exclude fecunditatea trupesca aratata intr-un 
numar de copii determinat sau aproximativ. Procreatia se constituie ca 
datorie in virtutea porancii divine "Vd mmultiti" (Geneza 1,28). In nici 
un caz consimtamantul liber la actul procreator nu se plaseaza intre 
"iepurismul" inconstient §i continenta forjata §i impusa, acte care nu 
descopera nimic din puterea transfiguratoare introdusa de harul divin in 
firea omeneasca. 



b)Sterilitatea voluntard: nota caracteristica a viefii conjugale 
din zilele noastre. In orizontul de gandire pe care-1 creeaza legatura 
dintre iubire §i procre|ie,conceptia ortodoxa afirma ca Dumnezeu a randuit 
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o anume emotie amoroasi specific^ datoriei conjugale, voind astfel s£-i 
lege pe soti de serviciul scopurilor primordiale ale casatoriei. Dar civilizatia 
noastra nu mai este in stadiul in care sotii sa fie dispu§i sa asculte de 
imperativele naturii. Ei nu le respects decat in masura in care legile vietii 
concorda cu dispozitiile lor. Or, nic&ieri oamenii de astazi nu-§i dovedesc 
independent lor, intr-un fel de autonomie "personals", cum sj-o dovedesc 
in cazul asa-zisei vieti intime, luand placerile alcovului conjugal si 
refuzandu-i sarcinile. Nu numai ca pentru omul de azi imensele solicitari 
ale instinctului genezic nu au ca scop transmiterea vietii, dar in majoritate 
indivizii acestui veac, care participa la viata conjugala, nici nu-§i imagineaza 
eel putin ca un astfel de rezultat cum e propagarea vietii poate §i trebuie 
sa fi legat de ceea ce savarsesc ei."Corectand" natura, ei iau toate 
precautiile preventive pentru a-i dejuca planurile. Cand prin imposibil §i 
in ciuda precautilor ce se iau, viata ameninta sa triumfe, intervin mijloacele 
radicale 20 . 

Sterilitatea voluntara se asigura de cele mai multe ori de comun 
acord intre amandoi sotii. Dar cu sau fara asentimentul unuia dintre soti, 
rezultatul este acelasi. Opera naturii este impiedicata, sterilitatea se 
substituie fecunditatii. In sfera casatoriei a patruns o perturbare care ii 
neaga insusj scopul pentru care a fost instituita. "Concluzia logica si 
fizilogica la care ajungem, se exprima un cercetator in materie, este ca 
aproape in toate menajele numarul copiilor este numarul care a fost 
consimtit. Daca cineva nu are mai mult de trei copiii asta este pentru ca 
nu a voit sa aiba patru" 21 

Tema sterilitatii voluntare a precedat §i a precizat termenii morali 
in care va pune teologia in genere in discutie problema reglementarii 
nasterilor. Cauzele sterilitatii sunt mai multe. Daca exista o sterilitate ce 
apare drept consecinta a viciilor pe seama carora cineva s-a lasat, §i 
care este pe deplin vinovata, este alta care nu poate fi invinuita de nimic. 
Anumite casnicii sterile, fara copii, nu sunt din cauza aceasta mai putin 
onorabile decat cele fecunde §i de o valoare moraia ireprosabila 22 Cate 
eforturi concentrate nu se depun de catre soti ca sa triumfe asupra acestei 
sterilitati, care constituie disperarea celor loviti de ea §i carora le 
pricinuieste torturi negraite. Mai exista §i un alt gen de sterilitate nevinovata 
§i care se obtine in mod artificial printr-o operatie chirurgicaia. Daca 
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organe trupesti, care servesc la transmiterea vietii sunt atinse de vreo 
boaia care pune in primejdie viata individului, se poate recurge, in toata 
linistea constiintei sa se faca operatia, chiar daca ea are drept urmare 
involuntara incapacitatea de a na§te copii. In schimb, daca operatia nu 
are alt scop decat acela de a impiedica o sarcina periculoasa §i indizerabila, 
care poate fi impiedicata prin continenta, nu mai este ingaduita, de gandirea 
moraia generaia, §i chiar este absolut ilicita 23 . "Dar oricat de larga ar fi 
poarta acestei sterilitati naturale, suntem obligati sa spunem ca ea nu-i 
decat o exceptie, care fara indoiaia, este foarte departe de a atinge 20% 
din nenumaratele cazuri de sterilitate totala sau partiaia" 24 . 

Sterilitatea voluntara care pune sub semnul intrebarii sensul insu§i 
al casatoriei cresrine, dupa una §i aceea§i gandire religios moraia, 
recruteaza consortii pe care le incadreaza in mai multe categorii. Prima 
este formata din acei soti pe care o boaia venerica contractata inainte, in 
timpul sau dupa casatorie ii face incapabili de a transmite viata; o alta 
categorie aduna pe toti aceea pe care pornirea lor spre desfrau sau 
egoismul lor fara limita ii fixeaza in sterilitatea sistematica; in fine, ultima, 
§i cea mai numeroasa, cuprinde mulpjnea imensa a insotirilor care i§i 
reduc la minimum numarul descendentilor lor 25 . Sustragerea de la datoria 
principaia a casatoriei e considerata de catre moraia crestina incalcarea 
unui plan divin, dupa care de indata ce sotii indeplinesc actul generator 
de viata nu au nici un drept sa stavileasca mersul natural al lui. Orice 
deviere voluntara de la acest mers firesc al colaborarii cu puterea 
creatoare, de care se lega nasterea de prunci, este un atentat la planul 
Creatorului §i o tradare a angajamentelor luate. 



c)Contracep(ia ca eludare a unei legi a casatoriei. Cea mai 

mare vina ce revine sterilitatii voluntare o constituie atingerea unei fidelitati 
datorate, intr-un fel, lui Dumnezeu insu§i, cu atat mai grava cu cat pacatul 
nu se savarseste in momente de siabiciune, ci e dinainte intentionat, voit 
§i sotii raman in perpetua contradictie cu sfintenia voinjei lui Dumnezeu 26 . 
Cu privire la contraceptie, Tertulian se exprima in felul urmator:" Homicidi 
festinatio prohibere nasci"(a impiedeca nasterea inseamna a te grabi sa 
ucizi). Folosirea precautilor care impiedica nasterea, s-a observat pe drept 
cuvant, nu este noua in umanitate si, fara a mai fi vorba de exemplul 
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amintit in Biblie, unde Onan a practicat inseiatiunea pentru a nu da urma§i 
vaduvei fratelui sau, este sigur ca la Roma era cunoscut acest pacat. 
Acest lucru ni-1 spune Juvenal intr-o satira a sa, unde se vorbeste de 
sterilitate voluntara, procurata de un avort sau alte precautiuni luate de 
femeile maritate sau de curtezane 27 . Pentru crestini, incaicarea legii morale 
a genitalitajii nu e numai o atingere a constiintei umane, ci, in primul rand, 
a celei crestine, lipsind pe soti de participarea la o insuske divina. De la 
acest adevar nu s-a indep&rtet niciodata gandirea ortodoxa. 

Tratatele de teologie morals, in general, scot in evidenja intreg 
cortegiul de nelegiuiri ale atitudinii anticonceptionale 28 . Odata cu 
inaugurarea unei casatorii oarecare se instaleaza practic in alcovul con- 
jugal §i metodele sterilitapj voluntare. Orice menaj care afirma dreptul 
sau la piacere fizica facuta artificial sterila, afirma prin aceasta ca barbatul 
si femeia au dreptul sa separe aceasta piacere de serviciile §i de funcfiunea 
pe care natura le-a atasat de ea. Prin conduita lor, ei profeseaza ca 
aceasta piacere este un scop in sine al legaturii conjugale, care legitimeaza 
interventiile capabile sa puna piedici in calea transmiterii vietii. Sa iei 
drept scop ceea ce voia lui Dumnezeu a randuit sa fie un simplu mijloc, 
inseamna sa-ti faci din voluptate un idol §i sa desparti ceea ce Dumnezeu 
a impreunat : efectul actului genezic de viata menita sa fie conceputa. 
"Opera lui Dumnezeu este stavilita. Domnul este impiedecat sa-§i 
desavarseasca visul iubirii" 29 [436].Teza este pe deplin ortodoxa. 

Iubirea conjugaia se descopera a fi, in aceasta perspectiva, in 
mod evident doar : amor concupiscentiae . Eludand legea casatoriei ce 
are ca tinta transmiterea vietii, sotii dovedesc ca nimic nu este mai pacatos 
decat piacerea schimbata in scop §i desparjita de rosturile ei de stimulent 
§i recompensa. Se pare ca, din acest punct de vedere, logica Fericitului 
Augustin, desj nu este de neinvins, conjine totusj un adevar. Actul conju- 
gal este un mijloc determinat, daca nu in intregime, in mod totu§i esential, 
de catre scopul nasterii ce il are in vedere. "Decus conjugale est castitas 
procreandi. . .hoc est opus nuptiarum"( Frumuse{ea conjugaia este curajirea 
procreatiei... aceasta este menirea casatoriei) 30 . Fidel augustinianismului, 
Conciliul Vatican II vrea §i el sa valorifice uniunea conjugaia pe aceasta 
linie, punand un accent mai deosebit pe actul generarii speciei; cu grija 
insa de a arata "valoarea sexualitatii", chiar in afara de genitalitate, de 
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exemplu, in cazuri de sterilitate nedorita. "Aceasta afectiune (dilectio) 
are menirea de a se exprima §i implini prin lucrarea ei o dimensiune 
proprie a casatoriei" 31 . lata adevaral adevarat: sotii i§i sustrag beneficiul 
§i castigul naturii, al lui Dumnezeu §i al societatii in care se gasesc, 
insu§indu-sj plata nedreapta dar anticipata pentru lucrarea de la care s- 
au retras, neimplinind o indatorire conjugaia §i netin&nd seama de un 
principiu moral esential, care nu ingaduie ca cineva sa se bucure de trup, 
in alt chip decat in legatura cu nasterea de prunci, in cazurile normale de 
fecunditate. E un punct de vedere comun pentru cele doua conceptii 
teologice. 

d)Atitudinea cre§tin&fata de contraceptie, in trecut §i ast&zi. 

Pe asertiunea remarcata mai sus, cu accentul pus insa pe spacificul 
apusean, ca pe o piatra unghiulara, i§i cladeste mesajul Papa Paul al VI- 
lea, in enciclica Humanae Vitae, precum §i Papa loan-Paul al II-lea, in 
enciclica Evangelium Vitae 32 . In aceste doua enclitici, e parasita in 
parte pozitia moralistilor catolici dinainte de Conciliul Vatican II, dar ea 
nu este uitata.Poate nu sunt uitate nici consideratii apusene mai vechi. 
Ce ar fi in realitate o casatorie al carui scop e eludat, daca nu "o forma 
legaia a prostitutiei, o asociatie a doua pofte trupesti inhamate ca sa 
desfateze sub oribile aparente, intr-un fel de desfrau regulat §i ingaduit 
de lume ?" 33 . Recunoa§tem usor, in aceste expresii, cuvintele foarte aspre 
pe care fericitul Augustin le adreseaza "egoismului carnal". Numind acest 
pacat frauda reciproca, Augustin refuza pe complici sa-i numeasca soti, 
deoarece casatoria nu-§i mai pastreaza nimic din adevarata ei menire. 
"Pana acolo ajunge uneori aceasta cruzime destrabaiata sau destrabaiare 
cruda, incat cauta doctorii pentru sterilitate §i daca nu reusesc, cauta sa 
ucida fatul fund inca in pantece" 34 . In ace§ti termeni sunt gandite §i cele 
doua enclitici, cu obervatia ca lasa loc §i pentru infiriparea naturalismului 
"planifirarii familiei", ceea ce nu se intampia in conceptia rasariteana. 

Teologii romano-catolici au incercat sa priveasca intraga sfera 
asupra careia se rasfrang consecintele funeste ale gandirii §i practicilor 
anticonceptionale. Aprecierile pe care le fac apartin societafii lumii civilizate 
de astazi, pe care o supun unui aspru rechizitoriu, intocmit insa de pe 
pozitii de gandire scolastica. Intr-adevar se critica o societate care are 
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idealul de a constitui un astfel de tip de casatorie §i de viata matrimoniala 
care sa fie adaptata gusturilor, necesitatilor §i moravurilor unor oameni 
sau credincio§i obisnuiti sa nu admita uniunea conjugate decat ca o sursa 
de voluptate, putin dispusj sa accepte responsabilitatea unei familii 
sanatoase si viguroase. Asa cum starea de celibat, in lume, din zilele 
noastre, nu implica deloc, in opinia generala, datoria abtinerii de la relatii 
ilicite, tot la fel starea de casatorie nu mai presupune obligatia pentru nici 
una dm datoriile pe care marea majoritate a sotilor o primeau altadata sa 
o indeplineasca. Acestei start de fapt i se da in morala ortodoxa o mare 
atentie. Ei i se opune, in primul rand, traditionala asceza rasariteana. 

Ratiunile pentru care se casatoresc oamenii societatii de astazi, 
vorbesc de la sine. Oricare pot sa fie acestea, numai nu pentru a avea 
copii sj a realiza scopurile casatoriei conferite de morala traditionala. 
Vanitatea, pofta de inbogatire, pentru a asocia doua patrimonii, pentru a 
legitima un copil natural, pentru a pune in randuiala o veche legatura, 
pentru a beneficia de pensii, pentru a pune sfarsit unei vieti licentioase de 
care cineva se satura, acestea sunt motivele celor mai multe casatorii 35 . 
Practicile sterilitatii voluntare aduc ruina tuturor celorlalte discipline im- 
plicate in relatiile conjugale. In societatea in care mai multe milioane de 
menaje asigura prin frauda sterilitatea legaturii lor casatoriale, nu mai e 
posibil sa vorbesti celor ce se pregatesc pentru Taina Nuntii despre datoria 
lor stricta de castitate §i curatie, despre mentinerea principiului fidelitatii 
conjugale §i a casatoriei indisolubile. Dreptul la placerea facuta artificial 
sterila se descopera cu inevitable consecinje. Nici una din pericolele ce 
ameninta trainicia §i sanatatea casatoriei nu dispare, ci dimpotriva, toate 
sporesc, chiar cand ar fi vorba despre unele interventii luate in cazuri 
exceptionale. "Daca este adevarat ca impulsurile fizice sunt atat de 
constrangatoare cum se zice, de ce oare cei necasatoriti nu ar pretinde §i 
ei ca se afla intr-un caz exceptional §i, la fel, de ce nu s-ar asculta §i 
doleantele sotului tanar §i ardent, pe care sanatatea sotiei sale il constrange 
sa-sj caute in afara patului conjugal indispensabilile compensatii ?" 36 . 

Convingerea unanima a teologilor de toate categoriile,din trecut, 
a fost aceea ca in nici un fel nu trebuie sa fie admise practicile sterilitatii 
voluntare. Se va abuza de ele de indata ce se vor crede permise pentru 
cazuri exceptional 37 . Fiindca oamenii vor fi todeauna convinsj ca se afla 
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in unul din aceste cazuri. De asemenea, toti morali§ti cinstiti ai zilelor 
noastre stiu bine ca copilul rar cand este dorit, de aceea nu cred p e cei 
ce sp u n ca copilul trebuie dorit 38 . Despre practicile sterilitatii voluntare 
poate repeta ceea ce s-a zis §i cu privire la divort: precum simpla 
posibilitate de schimbare duce la schimbare, la fel §i simpla posibilitate de 
instalare a sterilitatii voluntare duce la sterilitate, iar modul acesta de 
gandire §i practica este incomparabil mai general §i mai puternic decat 
incurajarile date rupturii casatoriei de catre institutia divortului. In adevar, 
obtinerea unui divort este mult mai complicate decat folosirea unei 
"precautiuni" 39 . 



e) Pruncuciderea privitd in contextul sterilit&tii voluntare. 
In vederea completarii tabloului prezentat pana aici, §i care constituie 
premisa majora a chestiunii "reglementarii nasterilor", ce se afla oarecum 
in centrul preocuparilor morali§tilor contemporani, vom schita datele 
problemei avortului voluntar, pe care il vom complete, de fapt, in capitolul 
urmator. Atitudinea gandirii creatine traditionale, fata de aceasta anomalie, 
ce se observain intimitatea alcovului conjugal, a fost todeauna o atitudine 
categorica §i fara echivoc : "Viaja trebuie sa fie ocrotita cu o extrema 
grija inca de la concepere, pentru ca avortul §i infanticidul sunt crime 
abominabile" 40 . Din momentul intalnirii celor doua celule vitale, fatul este 
zamislit ca un principiu de viafa de sine statator, de esenta spirituala, o 
persoana distincta de a mamei. "In sanul mamei e o adevarata viata 
omeneasca, cu insu§irile unei persoane omenesti, cu toate drepturile ce 
revin unei fiinte spirituale, cu toate privilegiile pe care nimeni, nicaieri nu 
le poate avea, fara a viola totodata legea morala" 41 . Via{a copilului incepe 
din clipa in care e conceput. In acel moment Dumnezeu ii creeaza sufletul 
nemuritor. O viata omeneasca intreaga incepe atunci §i porunca lui 
Dumnezeu "so nu ucizi" se intinde pana acolo. Avortul, ca o suprimare 
ilicita a unei vieti omene§ti, constituie pentru orice con§tiinta dreapta, un 
pacat foarte grav, comparabil cu masacrul facut de Irod 42 . 

Cercetatorii preocupati de problema sociala §i morala a avortului, 
din viaja moderna, o trateaza ca atare in cadrul general al sterilitatii 
voluntare. "Extensiunea practicilor anticonceptionale este insotita 
totdeauna de cresterea numarului avorturilor". Nici nu poate fi altfel. 
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Cand din neglijenta, nebagare de seama sau accident, "precautia" n-a 
oprit , cum se astepta, transmisia vietii, e logic sa se caute a se despagubi 
§i a se corija gresala printr-un alt mijloc, foarte simplu, devenit aproape 
inofensiv. Pe de alta parte, daca individul are dreptul sa separe, in patul 
conjugal emotia senzuala de scopurile procreatoare catre care ea tinde, 
cum s-ar putea ca dreptul sotilor asupra fatului, respectiv asupra 
embrionului, pe care femeia il poarta in pantece, sa fie contestat, cum nu 
s-ar putea sa nu fie absolut ? 43 Omenirea, in istoria constiintei sale, se 
gaseste la o rascruce. Cu declararea in Rusia, in 1917, de catre puterea 
sovietica a "liberalizarii avortului", apare in lume asa-zisul drept al mamei 
de a dispune de viata copilului ei, drept pe care insa mama nu 1-a avut 
niciodata pana atunci. In acelasj timp, pozitia intransigenta de condamnare 
a avortului, ca expresie a sterilitatii voluntare, se pare ca atinge, in 
istoria acestei constiinte umane, un apogeu. Cu toate acestea, morala 
profesata de teologii romano-catolici, se gaseste la o cumpana a apelor. 
Unii §i aceiasj moralisti inaugureaza o alta directie care lasa curs liber 
aceleia§i sterilitati §i care aduce cu sine §i ideea "reglementarii nasterilor", 
atat de mult dezbatuta in viata ecleziastica a romano-catolicismului 
contemporan §i, in cele din urma, intr-un anumit fel admisa. 

f) Devierea teologiei morale apusene de la atitudinea 
traditional cresjtina privind contraceptia §i contragestia . Una din legile 
fecunditatii, stabilita de morala romano-catolica, priveste indatorirea sotilor 
care indeplinesc actul generator de viata sa nu stavileasca cu nimic mersul 
sau natural, in vederea procreerii. Cercetarile din domeniul biologiei au 
descoperit, in vremea noastra, prin cei doi savanti: Ogino §i Knaus, 
sterilitatea periodica a femeii. Interventia moralei apusene a fost prompta 
: sotii i§i pot permite placerea "convietuirii" in perioada lunara de sterilitate 
a femeii, fara a savar§i un pacat de necuratie. Enciclica "Casti Cannubii " 
admite in mod categoric aceasta solutie a vietii conjugale. Evitarea na§terii 
devine posibila din punct de vedere moral. "Deoarece nu este nici un 
mijloc licit pentru a impiedica nasterea, duhovnicul poate sfatui pe sotii 
care vor sa evite nasterea ulterioara a copiilor, totu§i cu precautie §i 
prudenta, sa se ab{ina de la raporturile conjugale in timpul cand conceptia 
se face mai usor. Acest mod de a lucra este licit" 44 . Metoda Ogino- 
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Knaus este acceptata in numele unui adevar religios. "Nu fara rost 
Creatorul a ingaduit o oarecare odihna organelor materne ale femeii. 
Folosind metoda, sotii se adapteaza sau i§i adapteaza o asertiune biologica, 
intrand prin aceasta in mersul firii, careia nu i se impotrivesc". Conciliul 
Vatican II va face un pas inainte pe aceasta linie. "Determinarea numarului 
copiilor depinde in cea din urma instanta, de hotararea sotilor". Papa 
Pius al Xll-lea, in 195 1 a introdus in aceasta problema a nasterii copiilor 
o idee noua: paternitatea responsabila, pe care Conciliul §i-o impropriaza 45 . 



g) Ideea paternitatii responsabile in morala apuseana. Viata 
pe care parintii trebuie sa o dea copiilor presupune nu numai o existenta 
fizica, ci inca §i o formare psihica, ca §i conditii de viata normale. Dand 
na§tere copiilor, parintii iau asupra lor atat raspunderea intrepJierii lor, 
cat §i a educatiei lor. Ei nu au nici dreptul de a avea copii, daca nu au in 
acelasj timp posibilitatea de a le asigura existenta. Notiunea de "limitarea 
nasterilor", de care se face mult caz in continuare, in morala apuseana, 
este identica in esenta cu aceea a sterilitatii voluntare. Ce se alege din 
condamnarea avortului §i a celorlalte practici anticonceptionale, pe care 
catolicismul le-a considerat pacate atat de grave ? Ramane abstinenja 
singura forma acceptabila a "reglementarii nasterii" ? Conciliul Vatican 
II nu afla o portita de scapare. Se va limita la constatarea unei probleme 
§i la formularea unui ideal ; "Biserica recunoa§te ca nu poate exista o 
veritabila contradictie intre legile divine care calauzesc transmiterea vietii 
§i acelea care favorizeaza iubirea conjugala autentica" 46 . Ferindu-se de 
a sustine cauza maltuzianismului sau a neomaltuzianismului, doctrina 
conciliara privitoare la limitarea na§terilor incearca sa depa§easca pozitia 
clasica a moralei romano-catolice, trecand de la ideea generatiei de pe 
planul vietii animale la aceea de "rationalitate". Moralitatea vietii conjugale 
nu va mai consta numai in respectul fata de un anumit numar de acte cu 
virtu^i creatoare, ci §i in respectul demnitatii persoanei, fie ca e vorba de 
parinti sau copii. "Sexualitatea proprie omului, ca putere omeneasca de a 
na§te copii, biruie cu prisosinta peste tot ceea ce apartine treptelor 
inferioare ale vietii, de unde urmeaza ca actele specifice vietii conjugale, 
implinite dupa o autentica demnitate umana, trebuie sa fie ele insele 
inconjurate de un mare respect" 47 . Facand o concesie subiectivismului 
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conjugal, teologii romano-catolici raman in cautarea unor criterii obiective 
care sa determine in constiinta sotilor numarul copiilor pe care il accepta, 
dar pe care pana in prezent nu le-au gasit 48 . 

h) Modul de adnutere a planific&rii familiei de catre morala 
romano-catolica. Preocuparea pentru aflarea unui mijloc de "limitare a 
nasterilor" nu constituie o noutate pentru morala romano-catolica. Unii 
dintre teologii latini, inca inainte de Conciliul Vatican II, au sustinut ca 
omul trebuie sa intervina impotriva natalitatii excesive. Din domeniul 
moral, ideea este transferata in eel social, dobandind o evidenta coloratura 
maltuzianista. "Noi trebuie sa primim cu curaj restrictiile de fecunditate 
pe care ni le impune viata sociala §i sa consideram ca o binefacere §i o 
frana salutara aceasta restrictie care ne cruja inca de suferinte mai rele" 49 . 
Preconizarea castitatii conjugale, care parea singura forma acceptabila 
din punct de vedere moral, in cazul limitarii nasterilor, a adus cu sine 
ideea continental periodice, dezvoltand pe aceea indicate de enciclica 
Casti cannubii . Combinatia aceasta, da una dintre primele conditii ale 
refacerii disciplinei conjugale, mai mult sau mai putin coerenta, a facut 
insa loc, datorita duplicitatii moralei apusene, introducerii unui mijloc "ar- 
tificial" de restrictie in calea fecunditatii §i anume acela al folosirii "pilulei". 
In acest fel, actul conjugal, ajuns in situatia de a fi degajat de un principiu 
normativ al integrarii lui biologice, nu este privat de posibilitatea intrinseca 
a unei reglementari. Tehnicile contraceptive, inserate intr-un context etic 
individual, nu mai sunt prin ele insele ilicite 50 . 

Morala romano-catolica §i-a dovedit astfel, in mod evident, 
caducitatea. Intrebarea e urmatoarea : avem de a face cu o noua varianta 
a cazuismului moral romano-catolic ? De vreme ce , in locul idealului 
moral crestin al iubirii dintre soti, a pus un cod de legi, care normeaza 
viata conjugala, in mod firesc s-a nascut nevoia de a gasi un mijloc pentru 
ca formele noi de conviepaire sa fie incadrate in litera legii. Cazuistica e 
dezvoltarea necesara a oricarei morale nomiste sau legaliste. Unii 
observatori protestanti sau anglicani la Conciliul Vatican II au considerat 
ca "subiectivismul moral", cu privire la viata conjugala, ar fi chiar afirmarea 
unei "morale noi" 51 (E vorba despre morala contextuala care a luat un 
mare avantin sanul protestantismului contemporan 52 ). Influenza moralei 
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contextuale nu poate fi tagaduita in cazul orientarii luate de catre Conciliul 
Vatican II. Dovada o avem in atitudinea moralistilor romano-catolici, din 
ultima vreme (1957-1965) privitoare la "tehnicile contraceptive" §i asupra 
contraceptiei in general 53 . De aceea putem afirma ca, mai degraba, 
efortul Conciliului Vatican II de a formula idei noi, intr-un limbaj adecvat 
unei lumi noi, e dublat de un alt efort, anume de acela de a juxtapune 
acestei morale contextuale, in materie de casatorie, sensurile vechi ale 
gandirii apusene traditionale, staruind sa pastreze continuitatea acestei 
gandiri 54 . 

In cadrul acestui paralelism al gandirii morale romano-catolice a 
aparut enciclica Papei Paul al Vl-lea Humanae Vitae. Aceasta enciclica 
papala subliniaza sensul pozitiv al vietii umane §i se opune in mod categoric 
folosirii mijloacelor anticonceptionale de natura "artificiaia". Doctrina 
morala a enciclicei nu se sprijina textual pe teza augustiniana' care identifica 
relatiile conjugale cu pacatul, dar aceasta teza constituie resortul ei launtric 
nemarturisit,cum am mai vazut. Pornind de la antropologia naturalista, 
care pune accentul pe "drepturile" naturii, socotind casatoria mai mult 
din domeniul existentei fizice decat din domeniul spiritualului, e firesc sa 
se stravada in toata structura acestei gandiri dominatia elementului natu- 
ral asupra celui spiritual. Acolo unde adevarurile evanghelice fundamentale 
nu sunt admise fara rezerva, problema limitarii nasterilor descopera 
neputinja moralei de a-§i exprima cuvantul intr-o maniera cre§tina. 
Enciclica Papei Paul al Vl-lea n-a gasit temeiuri suficiente pentru a 
condamna absolut toate formele de limitare a nasterii 55 . Mai grav ramane 
faptul de a fi deschis un drum de acces la "planificarea naturala a familiei". 
Astfel, aceasta enciclica exprima ultima faza in care se gaseste "morala" 
romano-catolica, in materie de contraceptie. 56 Interventia Papei loan al 
II-lea, existentialista §i personalista, nu schimba cu nimic situatia astfel 
creata. 

Nu putem incheia acest capitol, in care am incercat sa discernem 
elementele pozitive de cele negative, din morala apuseana, fara sa facem 
unele precizari de rigoare, cu consecinte practice imediate. In raport cu 
distinctia pe care aceasta morala o face intre o "planificare familiala 
naturala" §i o "planificare familiala artificiala", acceptand ca licita pe 
prima §i respingand ca ilicita pe a doua, suntem obligati sa observam un 
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refugiu al acestei gandiri la o cazuistca a mijloacelor contraceptive, care 
triseaza litera doctrinei oficiale. La drept vorbind, de vreme ce se admite 
metoda contraceptiva a calculului lunar(Ogino-Knaus), hotanil dintre firesc 
§i nefiresc, natural §i artificial, respectiv licit si ilicit, devine greu de precizat, 
cu totul imprecis §i aleatoriu.Pe de-o parte, actele "prezervate" prin 
calcularea zilelor, printr-un mijloc mecanic, ca si printr-o continents voita, 
dar calculate, sunt in fond acte nefiresti. Pe de alta parte, intentia de a 
impiedica nastera este una §i aceeasj, atat pentru mijloacele naturale cat 
§i pentru cele artificiale. Asadar, problema nu este cea a mijloacelor, ci 
problema este a intentiei. Pacatul se infiripa in ordinea vietii spirituale. 
Ca atare, se evita "fraudele contra naturii", dar se comite frauda impotriva 
dreptei constiinte, prin promovarea judecatilor oferite de o constiinta 
stramba. Iar aceasta e mai mult decat o frauda contra naturii, este o 
perversiune a constiintei §i o ranire a iubirii. privind gravitatea acestui 
pacat, citim in Pravila bisericeasca de la Govora : "Orice femeie care 
bea ierburi ca sa nu nasca copii sa nu se impartaseasca sapte ani §i 
metanii doua sute pe zi, iar de se va intampla ei a muri, sa nu se ingroape". 57 



3. Avortul - rana de moarte a iubirii. 

a) Avortul, ultima etapd a nimicirii iubirii conjugate. A vorbi 
despre avort inseamna a ne referi, potrivit moralei ortodoxe, la eel mai 
mare pacat pe care il poate savarsi cineva in lume. La inceputul 
crestinismului, trei pacate erau considerate a fi cele mai grave : apostazda, 
uciderea §i desfranarea. Avortul se pare a fi sinteza acestor trei pacate 
laolalta §i inca ceva mai mult. E ultima pecete a condamnarii la disparitie 
a iubirii conjugate. In intelepciunea Sa negraita, Dumnezeu a hotarat ca 
un prune, inainte de a vedea lumina zilei, sa petreaca vreme de noua luni 
in sanul maicii sale. Acest san ii este adapost §i hrana, pavaza §i mijloc de 
aparare in fata oricarei primejdii. Trupul mamei, sanul matern, este, fara 
indoiala, eel mai sigur loc ce poate ocroti o fiinta umana. E §i templul 
iubirii celor doi soti. Caci asemenea unei providente divine,acest san 
ofera, asa cum se exprima profetul Isaia, "un loc de scapare in incercari, 
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un liman in vremea furtunii §i o umbra in plina dogoare " (XXV,4). Dar 
mama, careia i s-a incredintat ocrotirea copilului, isi tradeaza aceasta 
indatorire, care ii revine prin casatorie, omorandu-§i propiul ei odor. 
Uciderea se savarseste tocmai in acest loc, in care este prezenta, intr-un 
chip deosebit, mana lui Dumnezeu. Sfintii Parinti ai Bisericii Rasaritene 
spun ca, prin lepadarea voita a copilului, pacatul patrunde in vistieriile 
vietii. Chiar §i din punct de vedere rational, ridicand o problema ca 
aceasta:" suntem sau nu suntem inca in prezenta unei fiinte umane?", 
inseamna sa prejudiciem intrebarea. Faptul in sine priveste adevarul ca 
Dumnezeu insu§i intentioneaza sa creeze o faptura omeneasca §i ca 
aceasta faptura, aparuta in sanul mamei, este prin avort, in mod deliberat, 
privata de viata, iar acest lucru nici nu este altceva decat un asasinat. 
Orice crima este un ultragiu adus persoanei §i trupului omenesc, nici una 
insa nu se aseamana cu pruncuciderea, care secatuie§te tezaurul vietii, 
distrugand familia §i ruinand neamul. 



b)Atitudinea Bisericii Ortodoxe fata de avort. Ortodoxia este 
crestinismul unei religii luptatoare. Ea nu se multumeste cu descoperirea 
raului, cu formularea unei judecati de valoare, care spune raului pe nume, 
respectiv nu e impacata cu declararea avortului drept crima, §i inca una 
din cele mai abominabile. Misiunea ei este de a condamna, dar tot misiunea 
ei este de a salva. In cazul de fata, ea nu are numai menirea de a trezi 
constiinta credinciosilor din comunitatea bisericeasca, aratandu-le tuturor 
in ce consta pacatul avortului §i care este gravitatea lui, ci are §i indatorirea 
de lupta, cu metodele §i fortele ei proprii, pentru respectarea celui dintai 
§i poate eel mai sfant drept ce revine fiecarui om din lume §i anume 
acela de a se naste.Biserica condamna avortul in numele lui Dumnezeu 
Atottiitorul care a randuit aparitia vietii omene§ti in clipa creatiei : "§i a 
incut Dumnezeu pe om dupd chipul Sau " (Facerea 1,27); in numele 
Domnului Savaot, care a ingradit aceasta viata, pe Muntele Sinai, cu 
porunca : "Sd nu ucizV (Ie§ire XX, 13); dar mai ales in numele 
Mantuitorului nostru Iisus Hristos care, venind in lume, §i-a varsat propriul 
Sau sange si a inviat din morti, pentru ca omul "viatd sd aibd $i mai 
multa saaibd" (loan X, 10). 

Venind in apararea copilului, din momentul conceperii sale, 
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Biserica crestina inca de la aparitia ei, a avut de spus un cuvant definitiv 
§i categoric cu privire la avort. Ea a proclamat, cea dintai in istoria omenirii, 
intr-un mod absolut, inainte de "Declaratia drepturilor nenascutului de la 
Geneva", din 1922, inainte de "Declaratia privind drepturile copilului", 
din 1959, ca §i de "Conventia privind drepturile copilului" din 1988, 
protectia suprema de care trebuie sa se bucure copilul, mai inainte de 
orice. La aceasta ora, in care bilanful unui sfarsft de secol ne avertizeaza 
ca, in societatea noastra de tip european, post-crestina §i deplin 
secularizata, sub auspiciile industriei avortului, crima colectiva s-a 
generalizat. In oricare tara, bunaoara, cu aproximativ doua zeci de milioane 
de locuitori, sunt omorati prin avort peste un milion de copii. In fata acestei 
situatii, cre§tinii zilelor noastre, nu pot sa ramana in expectativa. E 
momentul sa se intrebe daca mai exista un drept al copilului. Dupa cum 
este momentul sa §tie ce au de facut, inanite de a cadea sub osanda 
generatiilor viitoare. Dar mai inainte inca sub osanda lui Dumnezeu. 

c) Avortul in perspectiva responsabilitatii si a culpel Cuvantul 
"avort" deriva din latinescul aborior, termen opus lui orior (a naste) §i 
inseamna "a muri" sau a dispare prematur. Important, deocamndata, 
este aceea ca prin acest termen se exprima ideea mortii premature. Dar 
moartea la care se refera poate sa fie un fapt, dupa cum poate sa fie un 
act. Vorbind despre un fapt, atunci cand avem de a face cu un avort 
involuntar, care nu-i nici provocat §i nici prevazut. De aceea, el nu poate 
fi decat o intamplare profund regretabila. Cata vreme nu priveste voinja 
libera a cuiva in savarsjrea ei, se intelege ca nu poate fi vorba despre nici 
un fel de responsabilitate. Dimpotriva, atunci cand avortul este premeditat 
sj voit, el nu mai este un fapt, ci un act. Fie ca este savarsk de mama cu 
scopul de a scapa de copil, fie ca este comis pentru a-§i salva sanatatea ? 
avortul este un act voluntar §i ca atare condamnabil. 

De data aceasta responsabilitatea atarna de femeia in cauza, 
dar revine, dupa gradul de participare la infaptuirea lui, §i sotului, dupa 
cum revine tuturor celor care, intr-un fel sau altul, incidental sau profesional, 
contribuie la savarstiea acestui act. Mijloacele prin care se realizeaza 
acest act reprobabil sunt mai multe §i de diferite feluri: provocari mecanice, 
administrari de substante avortive, interventii chirurgicale, etc. , scopul 
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tuturor insa, ramane acelasL Oricum s-ar face, avortul este, in cazul 
acesta, un act voluntar, iar efectuarea lui priveste nemijlocit porunca : SQ 
nu ucizi ". Sfanta noastra Biserica nu vede in el simplul fapt al mortii, ci 
suprimarea violenta a unei vieti omenesti. Numind aceasta fapta "omor" 
sau "ucidere", considera ca este incarcata cu intreaga raspundere a unei 
actiuni condamnabile pe pamant §i in cer. Canonul al doilea al Sfantului 
Vasile eel Mare, de exemplu, numeste pe femeia ce a savarsjt avortul 
"uciga§a", precizandu-i, astfel, raspunderea §i vina, dupa cum are in vedere 
§i o vina corespunzatoare complicilor ei 58 . 

Notiunea de ucidere, ce se cuvine sa o avem in vedere atunci 
cand ne referim la avortul voluntar, nu poate fi despartita de aceea de 
vina sau culpa. Vina, insa, la randul ei, este de mai multe feluri. In legatura 
cu avortul putem amintii de doua feluri de culpa : culpa religios-morala §i 
culpa criminala. Prima priveste eul personal §i spiritualitatea sufletului 
din primul moment al conceperii copilului in sanul matern, iar al doilea 
dreptul omului de a se naste. Aflandu-se amandoua in atentia Bisericii, le 
vom analiza pe rand. 

d) Motivele religios -morale ale condamndrii avortului de 
cdtre Biserica Ortodoxd. Calendarul Bisericii Rasaritene cunoaste patru 
sarbatori care praznuiesc nu doar nasterea, ci chiar zamislirea unia dintre 
sfinti. Bunavestirea este insa§i sarbatoarea conceperii Mantuitorului in 
pantecele Maicii Domnului. Pentru a intra in istorie, Fiul lui Dumnezeu 
Insu§i se supune imei legi a firii, intrupandu-se in sanul feciorelnic al 
Mariei, cu noua luni inainte de nasterea Sa. Asadar, orice prune, chiar §i 
numai de o zi, odata conceput in trupul mamei, are in el un suflet sau, 
dupa cuvantul Scripturii, "duh de viaja". Caci ceea ce s-a petrecut in 
paradisul dintai, mai precis, in ziua a sasea a creatiei, cand Dumnezeu a 
facut pe om, se petrece §i in trupul femeii mame. Chiar umbletul Domnului 
Dumnezeu, care se preumbla in adierea serii in gradina raiului, poate fi 
pentru noi o imagine care sa ne arate, intr-un mod tainic, felul in care ia 
fiinta sufletul copilului in sanul matern. Adresandu-se propriilor ei copii, 
mama Macabeilor se exprima astfel :'Wm ?tiu cum v-ati zdmislit in 
pantecele meu ?i nu v-am dat eu duh §i viafa §i inchipuirea fiecaruia 
nu eu am intocmit-o" ( II Macabei VII,22). Existenta, in sanul mamei, a 
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unei "suflari de viata", din ceasul conceperii, datorita unei interventii di- 
vine creatoare, este pentru gandirea ortodoxa un adevar absolut. De 
aceea §i orice atentat asupra fatului odata conceput este un atentat 
asupra unui om intreg, format din suflet si trup. Sfantul Grigorie de Nissa, 
facand o comparatie cu bobul de grau care cuprinde in sine toata specia 
plantei respective, spune ca "nu e drept a zice nici ca sufletul e inaintea 
trupului si nici ca trupul e fara suflet, ci amandoua au unic inceput intemeiat 
dupa ratiunea lui mai inalta, in voia prima a lui Dumnezeu 59 . 

Biserica Ortodoxa, pornind de la adevarul intruparii, intelege ca 
nasterea unui prune este o taina a colaborarii lui Dumnezeu cu parintii. In 
acelasj timp, insa, stie ca numeroase date ale observatiei noastre curente, 
corecte §i oneste, pot fi elemente de seama, care sa aduca un spor de 
intelegere la cunoasterea acestei taine, intrucat se inscriu in ordinea 
descoperirii sau a revelatiei naturale. E vorba despre acele date care, 
inainte de a constrange constiinta, intr-un anumit fel, constrange ratiunea 
de a le constata §i accepta. 

e) Temeiurile metafiuce ale spiritualitdtii sufletului omenesc, 
suflet creator al unui univers personal in viata pruncului nenascut. 

O privire atenta asupra realitatii, ne obliga sa vedem ca intre suflet si 
trup exista, in acela§i timp, o diferenta profunda, ca §i o foarte stransa 
intimitate. Simplificand, intr-un fel oarecare lucrurile, vom considera ca 
sufletul este spirit, iar trupul este materie (simplificarea pe care o facem 
numai in ordinea metafizica a existenjei). Spiritul este necorporal si 
imaterial, el nu poate fi taiat in parti §i nu poate fi alcatuit din par Ji, precum 
trupul sau materia. Spiritul este creator, initiator §i revendicator, el 
constituie elementul activ al chipului lui Dumnezeu imprimat in fiinta 
umana. Pana la zamislire nu se poate vorbi despre o legatura sau despre 
o intrepatrundere "locala" dintre spirit §i materie. Sufletul, creat el insu§i 
de Dumnezeu, nu se intalneste cu trupul, unindu-se ca doua corpuri, 
deoarece in orice punct al trupului este prezenta intreaga viata a sufletului. 
Legatura dintre suflet §i trup, care este mai mult decat o unitate, fiind 
insa§i viata copilului, nu poate fi inteleasa decat tinand seama de realitatea 
pe care o prezinta fatul ca embrion din momentul conceperii. E vorba 
despre o realitate stratificata : fizico-chimica §i organic-biologica, pe de 
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o parte, §i de una spiritual-psihica, pe de alta parte. In ce priveste stratul 
organic, el se suprapune peste eel fizico-chimic, dartotodatail si cuprinde 
in sine, alcatuind cu el un singur organism. Ca orice corp, organismul 
este constituit din atomi, molecule etc., chiar daca admitem ca el este 
ceva nou fata de agregatul material, fizico-chimic. Nu acelasi lucru se 
intampla in cazul unirii sufletului cu trupul. Sufletul (creat de Dumnezeu 
din "plamada" parintilor) se suprapune §i el organismului, dar el nu 
integreaza in sine organismul, ca §i cum celulele vii, impreuna cu atomii 
lor, s-ar cuprinde in suflet. In privinta aceasta, spiritul, care este intr-un 
fel sufletul copilului, desj este legat unitar de trup, de toate straturile trupului, 
nici nu se integreaza trupului §i nici nu integreaza in sine corporalitatea 
materiala. Ca atare, el poseda o existent^ proprie, o natura ireductibila 60 . 
Dar acest lucru este departe de a insemna o simpia coexistenta dintre 
suflet §i trup. Sufletul, inteles iara§i in felul sau, este spirit initiator §i 
revendicator. Din prima clipa a creatiei sale, de catre Dumnezeu, el 
formeaza cu trupul un univers nou. In calitate de chip nemuritor al lui 
Dumnezeu, el i§i revendica acest univers ca pe un domeniu al sau, un 
intreg aparte, distinct §i deosebit, de mama, inainte de a dobandi autonomia 
prin nastere, dupa cele noua luni de salashiire in sanul matern. Multe 
elemente ale manifestarii embrionului ca un organism nou, precum 
contractiunile vasculare, ritmul inimii sau pulsul dovedesc ca el este o 
existenta independenta a unui principiu unificator §i organizator, urmarind 
niste scopuri care sunt ale lui proprii. 



f) Avortul, rand de moarte a sufletului etnic. Legatura dintre 
suflet §i trup, ce se infiripa cu ocazia zamislirii unui copil, nu are un scop 
efemer, desj moartea pande§te pe copil din prima clipa. Finalitatea ei 
este existenta vesnica.Nu este vorba numai de existenta personala, ci §i 
de existenta neamului. Ve§nicia existentei personale, spre care tinde 
sufletul prin insa§i natura lui spirituala, ii este asigurata, dupa cadere, de 
faptul Invierii lui Hristos. Ve§nicia neamului este sjea o taina pe care ne- 
o descopera, in parte, unui §i acela§i act al zamislirii copilului in legatura 
nemijlocita cu parintii, care reprezinta trecutul, adormitii, dar §i ca un nod 
divin, din care purcede solidaritatea fratilor intre ei in prezent. Neamul 
nici nu este altceva decat o familie mare. Sufletul nu este numai nucleul 
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eului personal, ci §i a eului etnic. De aceea suprimarea vietii in pantecele 
matern nu este numai un atentat asupra unei persoane, ci §i asupra unui 
neam. Pacatul pruncuciderii este, in acelasj timp, omor §i genocid. In 
sensul acesta ne spun Sfintii Parinti ca acest pacat patrunde in vistieriile 
vietii. Cu fiecare concepere, cu fiecare nastere, cu fiecare zambet de 
copil, neamul se imprimavareaza, i§i descopera nazuinta spre nemurire. 
In sanul matern, viata lui nu inregistreaza doar un simplu popas. In acest 
san se innoieste Taina zamislirii, "Misterium vitae", fiind §i taina perpetuarii 
lui. Primejdia care il paste pe copil il paste §i pe el. Uciderea este 
contrafacerea tainei conceperii, dar §i a tainei neamului. 

g)Combaterea avortului provocat de cdtre sfintele canoane. 

Asupra avortului voluntar cade, in morala ortodoxa, cea mai grea osanda 
a impiedicarii nasterii de prunci. Dupa cum am vazut, in aliniatele 
anterioare, viata copilului incepe din clipa din care e conceput. In momentul 
tainic al zamislirii, Dumnezeu ii creeaza sufletul nemuritor. Avortul este 
ucidere, crima, genocid §i deicid. Este o ucidere, si inca o ucidere cu 
premeditare. Este o crima, cu atat mai vinovata cu cat ia dreptul la via{a 
unei fiinte omene§ti inainte de a se bucura de ea §i de a se invrednici de 
Sfantul Botez. Este un genocid, pentru ca o data cu o via|a nimicita se 
distrug §i vietile urmasjlor posibili a persoanei ce se cuvine a se bucura 
de ea, adica a unui neam. Este deicid, pentru ca odata cu sangele copilului 
se varsa "sangele" lui Hristos. ( E vorba despre o identitate mistica dintre 
sangele copilului §i "sangele" lui Hristos, pe care o aflam la Matei XXV,32- 
46 : "intrucdt nu a-ti j&cut unuia dintre ace§tia prea mid, nici Mie 
nu Mi-ati Jacut" v.45). Sfintii Parinti, chiar de ar fi sa-i numim numai pe 
Grigorie Teologul, Maxim Marturisitorul, Atanasie Sinaitul, condamnain 
unanimitate avortul provocat, declarandu-1 drept ucidere, crima, deicid. 
In canonul 2 al Sfantului Vasile se precizeaza: " Cea care leapada fatul 
cu voie este supusa judecatii pentru ucidere". Canonanele 91 Trulan, 21 
Ancira, 2 §i 50 ale Marelui Vasile, considera doar un pogoramant oprirea 
femeii vinovate de savar§irea avortului la 10 ani de la cele sfinte. Altfel, 
oprirea ar fi pe viata, potrivit hotararii canonice de la Elvira. Aceleasj 
canoane §i pentru complici. De asemenea, canoanele: 66 apostolic, 5 a 
Sfantului Grigorie de Nyssa, 13, 45, 55 ale Sfantului Vasile, caterisesc pe 
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preotii care sunt vinovati de complicitate cu cei ce savar§esc crima de 
avort, fie dezlegand invalid pe cei ce nu au constiinta pacatului la masura 
gravitatii lui, in scaunul Marturisirii, fie ca sunt vinovati ei in§i§i de aceasta 
crima comisa in propriile lor familii 61 . 



h) Combaterea canonicd a practicilor "anticonceptfonale", 
cu efecte contragestive. De incalcarea planului divin al nasterii de prunci 
tine un intreg cortegiu de nelegiuiri, o serie de actiuni §i fapte pe care le- 
arn putea imparti, revenind succint asupra lor, in trei mari categorii de 
pacate: onanismul conjugal(frauda conjugala), tehnica a§a-zisa 
"contraceptiva" (practicile folosirii produselor farmaceutice, din care 
face parte mai ales "pilula" ca §i al altor tertipuri de ordin mecanic §i 
chirurgical) §i avortul provocat (pruncuciderea). In ce priveste onanismul 
conjugal, raspandit ca un sistem generalizat in numeroase medii sociale, 
este pacatul ce se datoreaza mentalitatii actuale anticonceptionale si 
proavortioniste. Dupa precizarile pe care le-am facut mai sus, sotii de 
casatorie au ajuns sa considere placerea fizica, vinovata ca atare drept 
scop al legaturilor conjugale. Acest scop ar fi, chipurile, in masura sa 
legitimeze orice manevra in stare sa impiedice transmiterea vietii. Pe 
Onan, insa, care a savarsrt acest pacat, ne spune Sfanta Scriptura a 
Vechiului Testament, Dumnezeu 1-a pedepsit cu moartea (cf. Gen. 
XXXVIII, 10). In Legea Noua, Sfantul Apostol Pavel scrie: " A'm vti 
amdgiti.. .malahienii nu vor mo$teni Impdrdfia lui Dumnezeu "(I 
Cor. IX, 10). Introducerea mijloacelor artificiale de restrictie in calea 
fecunditatii, cum sunt acelea a utilizarii produselor farmaceutice, mai ales 
a "pilulei", ca §i a tehnicilor mecanice §i chirurgicale, constituie §i acestea 
o practica interzise de canoane. Luarea unor substance chimice sau 
produse biologice, in speta hormonale, in mod preventiv, ar putea fi 
considerata dupa maniera de utilizare, ca §i dupa intentie, nu doar un 
pacat asemanator fraudei sau onaniei conjugale, ci de-a dreptul pacat de 
pruncucidere. Substantele §i tehnicile mecanice contraceptive sunt in 
realitate, dupa efectele lor, mai mult contragestive, decat contraceptive, 
dupa cum vom vedea, analizand un fenomen proavortiv al vietii 
contemporane. In orice caz, o anumita nesiguranja in distrugerea celulelor 
germinative, care ar putea fi mai mult, adica nimicirea unui embrion 



238 



format, facea ca acest pacat sa fie trecut, inca dintr-o perioada mult 
anterioara vremii noastre, in randul pacatelor de ucidere. Sfantul Vasile 
eel Mare, in canonul 2, se pronunta astfel: "Cei care dau medicamente 
preventive sunt ucigasi.§i ei si cele care primesc otravuri ucigatoare de 
feti(embrioni)" 62 . In zilele noastre, insa, actiuneacontragestivahormonala 
(pilula) creeaza un fenomen pe care nu 1-a mai cunoscut istoria, iar acesta 
se cuvine sa fie analizat §i inregistrat in toata gravitatea lui. E vorba 
despre viata intrauterina a copilului, descoperita in zilele noastre, prin 
mijloace tehnico-stiintifice superioare, dar in acelasi timp expusa celor 
mai mari primejdii, tot datorita descoperirilor in cauza. 

i) Poemul §i drama vietii intrauterine a pruncului, viata intre 
concepere §i implantare. Minunea zamislirii unui prune, in sanul matern, 
priveste poemul §i drama vietii intrauterine dintre concepere §i implantare 
(nidatie). Cu unirea celor doua celule germinative, masculina §i feminina, 
incepe un proces complicat, de crestere §i dezvoltare, care nu se incheie 
pana la moartea persoanei respective, multi ani mai tarziu. Fenomenul la 
care ne referim prezinta o anume dinamica interna. Doua pronuclee 
rezultate, in acest proces, din cele doua celule germinative, cu cate 23 de 
cromozomi, se maresc §i-§i pierd membrana. In decurs de 12 ore ele se 
unesc de asa maniera, incat ovulul fertilizat, numit din acest moment 
"zigot", (dar persoana umana propriu-zisa), detine in mod necesar 23 de 
perechi de cromozomi, provenite de la cei doi parinti, §i astfel se poate 
dezvolta, descoperindu-se progresiv in imaginea unui copil. Putine fapte 
din biologie sunt mai emotionante §i mai importante in implicatii, prezente 
si viitoare, cum este prima diviziune a zigotului (omusorului) in doua parti 
egale. Prin acest proces, dintr-un un singur ovul fertilizat va rezulta mai 
multe trilioane de celule ale copilului, de la zamislire §i pana in momentul 
na?terii. Fiecare celula fiica este identica, ca atare, in alcatuirea 
cromozomiala, respectiv in potentialul ereditar, cu zigotul originar. Astfel, 
fiecare celula a copilului, care se dezvolta intrauterin, conjine, chiar de la 
inceput, un numar egal de cromozomi, de la fiecare parinte, §i tocmai 
acesti cromozomi sunt cei care poarta unitatile ereditare, cunoscute §i 
ele cu denumirea de "gene". Codul genetic despre care e vorba, este, 
prin originea §i structura lui, individual §i, in sensul acesta, absolut unic in 
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intreaga existenta. Acest cod marturiseste de la sine, dincolo de unicitatea 
§i individualitatea sa, independenta lui fata de mama in sanul careia a 
aparut, el fund o persoana umana propriu-zisa. Tot prin acest cod, intr- 
o maniera chiar materiala, copilul isj afirma dreptul la viata, conferit lui 
de catre Creator. Prima diviziune a zigotului are loc la aproximativ 36 de 
ore, iar a doua diviziune este realizata la doua zile de la concepere. In 
putine zile, ajunge la un numar suficient de celule, pentru a forma o sfera 
numita " morula", infasurata, la randul ei, intr-un inveli§ transparent, 
numit " zona pellucida".E important de subliniat faptul ca celulele morulei 
sunt integrate functional. Ele §i-au pierdut de acum o parte din 
independenta lor §i, daca o celula ar fi separata de celelalte, nu ar mai 
putea da nastere la alte celule individuale separate. Cand numarul 
celulelor creste, atunci morula se deplaseaza de pe locul in care a fost 
fertilizat ovulul §i dupa aproximativ 3 zile, ajunge, printr-o deschizatura 
ingusta, in cavitatea uterina. Aceasta cavitate este, metaforic vorbind, 
sanul mamei. Pana la implantare, in acest san, omu§orul i§i traieste faza 
sa numita "embriotropa" In cazul ca, in aceasta faza intervin substantele 
contragestive hormonale (pilula), se produce asa-zisa distrugere a 
"endometrului", membrana interna a uterului, aducand cu sine nimicirea 
oului (omu§orului). Astfel, se impiedica trecerea la o noua faza a vietii 
umane, cunoscuta §i ea cu denumirea de faza "histiotropa". Ultima faza 
a vietii omusorului, careia ii urmeaza implantarea, respectiv nida|ia, este 
cea "hematotropa", in care embrionul ajunge a se hrani cu sangele mamei. 
Este usor de vazut, urmarind acest poem, ca actualul inceput al 
vietii trebuie considerat a fi, in mod indiscutabil, momentul conceperii 63 . 
Implantarea este pur si simplu un alt pas pe drumul stabilit de primul 
moment al conceperii. Prin urmare, putem afirma ca nu intamplator au 
vorbit in acest sens Sfintii Parinti, despre concepere ca origine a vietii 
umane intrauterine, de§i nu cuno§teau din punct de vedere stiintific 
aproape nimic in aceasta privinta. Fara microscoape sau tehnologii 
moderne, ei cunosteau prin harul Sfantului Duh ca viata incepe in 
momentul miraculos al unirii celor doua pronuclee in procesul fecundatiei. 
Marele Vasile, in numele Sfintei Biserici, a afirmat categoric necesitatea 
protectiei copilului nenascut, aflat in diferite etape ale sarcinii, cum este 
§i aceeia "embriotropa", cea mai expusa primejdiilor proavortioniste. In 
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felul acesta, el declara textual: "noi nu facem o distincfie precisa intre un 
fetus care a fost deja format §i unul care inca nu a fost format". Aceste 
cuvinte, in zilele noastre, sunt confirmate stiintific, atestandu-se, cu deplina 
evidenta, ca viata umana incepe la zamislire §i se continua pana la moarte, 
fie in sanul mamei, fie in viaja pe care noi o numim de toate zilele. 

i) Inaugurarea unui nou camp de batalie in apdrarea vietii 
copilului nenascut Imaginea unui nou camp de batalie, in vederea 
salvarii de la moarte a copilului, care n-a vazut inca lumina zilei, se afla in 
legatura cu un fapt de dimensiuni, in felul lor, extraordinare. Aparitia 
pilulei anovulatorie, in contextul civilizatiei contemporane, se manifests 
ca o adevarata revolutie. Cuvantul "revolutie" poarta in sine ceva din 
cutremurarea evenimentelor sociale ale cunoscutei Revolutii Franceze, 
dar nu mai putin a exploziei bombei atomice, de la Hiroshima, din 6 au- 
gust 1945. Pentru prima data in istorie, omenirea dispune de arme abso- 
lute care permit sa disocieze sexualitatea de procreatie. E vorba §i de 
sensul in care iubirea conjugala primeste lovitura capitala. Ce a facut 
Pincus §i Rock, inventatori si descoperitori ai pilulei, nu au facut Napo- 
leon sau Lenin, Mendel sau Einstein. E adevarat, revolupa lui Pincus §i 
Rock a fost precedata de alta revolutie, aceea care s-a petrecut in 
constiinta omenirii odata cu decretarea liberalizarii avorturilor. Asa-zisul 
drept de alegere al mamei nu este altul decat dreptul aceleea§i femei, eel 
mai rece dintre monstii, dupa o expresie a lui Nietzsche, de a savarsj o 
crima, pruncuciderea prin avort. De data aceasta, crima pe care poate 
sa o savarseasca o mama ajunge sa se constituie drept o crima perpetua, 
tocmai prin folosirea pilulei. Pilula anovulatorie nu este numai o arma 
contraceptiva ci, in speta, una contragestiva. De§i posibilitatea intreruperii 
sarcinii intre concepere §i implantare parea, cu putin timp inainte, aproape 
imposibila, actiunea fiind redusa la o interventie chirurgicala, dezvoltarea 
industriei §i piata planificata a pilulelor a schimbat completamente situatia. 
Pilula ajunge nu doar sa previna conceperea, ci §i implantarea embrionului, 
dupa ce conceperea a avut loc, iar utilizarea ei sa dobandeasca o extindere 
mondiala. 

Referirea pe care o facem la produsele farmaceutice, de 
provenienta hormonale, nu exclude raportarea la celelalte mijloace, care 
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pe alte cai, urmaresc acelea§i efecte. In noul camp de batalie impotriva 
copilului, la pilula de "control al nasterii", care se ia in doze mici §i care se 
poate gasi peste tot, acjionand ca un mijloc chimic de avort, se adauga §i 
comunul IUD (dispozitivul intrauterin). Totu§i, e de notat ca pilula avortiva 
(RU486) ramane arma principala a pruncuciderii, ea nemaiavand nici 
macar legitimitatea falsa de a preveni conceperea, ci este de-a dreptul 
un medicament, considerat sigur §i eficientin execujia avortului. Specificul 
acestei actiuni contragestive devine relevant prin aceea ca pilula actuala 
de gen "morning after" a ajuns un medicament de intrerupere a sarcinii 
in functie de care femeia nu va mai sti niciodata daca a fost sau nu 
insarcinata. Este tocmai ceea ce constituie esenta crimei infantile 
neintrerupte. 



j) Aplicarea sfintelor canoane, privitoare la pruncucidere. 

Daca din punct de vedere canonic putem vorbi despre acrivie §i iconomie, 
din punct de vedere moral §i pastoral acesti termeni se traduc prin aceia 
de rigorism §i laxism. Sfinjii Parinti atrag atentia preotilor, chemaji sa 
aplice canoanele privitoare la viata de familie, ca ei pot comite doua mari 
gre§eli. O gre§eala priveste iertarea, din scaunul marturisirii, in cazul in 
care vinovatul se afla fara o pocainja corespunzatoare, iar duhovnicul, 
fara discernamant §i, in afara randuielii traditionale, se angajeaza la 
dezlegarea unor mari pacate, adulter, divorj dar mai ales avort, pentru ca 
ei in§i§i au nevoie de iertare, §i astfel faradelegea sa nu fie stingherita, ci 
chiar sa fie invatata. A doua gre§eala este aceea in care duhovnicul se 
arata prea aspru, apeland la o maniera juridica de utilizarea canoanelor, 
pentru ca eventual sa-§i tainuiasca propriile sale pacate. In toate cazurile, 
locul acriviei sau al iconomiei, respectiv al rigorismului §i al laxismului, se 
cuvine sa-1 ia realismul. Este tocmai ceea ce prevede §i canonul 102 
Trulan, indicand la aplicarea canoanelor de penitenta dreapta masura, 
precum §i observarea concreta a posibilitatilor de indreptare pe care le 
are penitentul. 

Cateva principii privitoare la aplicarea pastorala a sfintelor 
canoane, in cazul observarii acestora de catre duhovnici §i penitenti, pot 
fi utile §i eficiente. a) Pacatul nu se vindeca decat adaugand la harul lui 
Dumnezeu exercitiul virtutii contrare lui (accentul pus pe caracterul pozitiv 
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al canonului, iar nu pe eel negativ). b) Canonul este mijloc de tamaduire, 
mai mult decat de ispa§ire ( in nici un caz de "satisfacere"), mijloc de 
control al pocaintei §i masura de siguranta a indreptarii. c) La aplicarea 
canonului e important sa nu fie pocainja penitentului mai mica decat crima 
savarsjta. De asemenea, sa nu se omita principiul restitutiei: " nu poti fi 
iertat, pastrandu-ti rodul crimei". d) Aplicarea canonului sa tina seama 
de incadrarea credinciosului in ritmul liturgic. e) Mai presus de orice, la 
aplicarea canonului, pastorul de suflete sa-§i descopere intreaga dragoste 
fata de penitent. 



4. Sensul realismului in aplicarea canoanelor privitoare la 
prunc-ucidere. 

a) Responsabilitate si realism in dezlegarea pdcatelor. 

Realismul are in vedere trezirea §i educarea constiintei crestine a sotilor 
ca soti §i a parintilor ca parinti in familie. Intreaga noastra tactica de 
severitate sau indulgenja, la care ne indeamna canonul 102 Trulan, ne va 
fi fara de fobs daca nu vom castiga constiinta sotilor §i parintilor de 
partea lui Hristos. Zadarnice vor fi toate exercitiile de vointa pe care le 
recomanda canoanele, daca nu oferim celor in cauza o certitudine, un 
sentiment profund al responsabilitatii faptelor lor inaintea lui Dumnezeu. 
Restabilirea autoritatii unei vieti traite in sfintenie, imperativul suprem al 
zilelor noastre, nu poate sa aiba loc decat in forul interior al sufletului. 
Lupta dintre bine §i rau, intre avanturile inalte ale spiritului §i inclinarile 
spre pacat se dau in constiinta. In momentul in care am reu§it sa fixam 
constiinta celor doi soti inaintea lui Dumnezeu, sa le descoperim adevarul 
ca ei sunt doi intr-un duh, nu numai doi intr-un trup, ei se vor bizui pe 
aceasta certitudine absoluta §i se vor simti in stare sa se smulga din 
ispita oricaror tentatii vinovate. 

Realismul despre care vorbim contrasta, dupa cum am mai spus, 
atat cu rigorismul cat §i cu laxismul. In ce priveste acesta din urma, adica 
laxismul, prin realism ne dam seama ca Dumnezeu nu iarta pe pacatos 
pentru a ramane pacatos, ci pentru hotararea lui de indreptare. 
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Convingerea ca poti calca orice lege divina §i omeneasca §i totu§i sa 
prime§ti iertare, respectiv poti sa comiti adulter sau sa ucizi pruncul in 
sanul matern, nesocotind canoanele Sfintilor Parinti, e un puternic stimul 
de imoralitate, careia ii urmeaza degradarea personala §i sociala. Pe de 
alta parte, nesocotirea canoanelor este tot una cu nesocotirea 
responsabilitatii fata de faptele svarsjte. Or se stie ca responsabilitatea 
mic§orata, mic§oreaza, la randul ei, responsabilitatea. Cu alte cuvinte, 
accentueaza slabiciunea celor lipsiti de vointa. Multi pastori de suflete, 
cu preocupari vadite de a-i ajuta pe sotii vinovati, nu stiu cata cruzime se 
gase§te in intelegerea §i a§a-zisa lor mila, de cat ajutor lipsesc pe aceea 
pe care ar voi sa-i ajute, dar §i cata caritate se gaseste in tarie, in 
observarea justa a canoanelor. Daca acest adevar trece neobservat este 
ca de prea multe ori severitatea se uneste cu o falsa asprime, respectiv 
cu observarea juridica a canoanelor, pierzand astfel sensul autoritatii 
Sfantului Duh, amintit mai inainte. 

Dar realismul contrasta §i cu rigorismul. Suferinta este 
purificatoare §i ispa§itoare, dar numai daca este transfigurata de prezenta 
in ea a lui Hristos, daca ea insasj devine un dar al lui Dumnezeu.Timpul 
acordat penitentei, trebuie vazut §i el din perspectiva acestui realism. 
Dupa ce indica anii de penitenta, in canoanele sale, Sfantul Vasile eel 
Mare precizeaza urmatoarele : "Acestea toate vi le scriem pentru a se 
incerca roadele pocaintei. Fjindca noi judecam despre acestea nu dupa 
timp, ci privim la modul pocaintei". Orice roada de pocainta descopera in 
ea dobandirea Sfantului Duh. 

Spre incheiere, ne putem da seama ca aplicarea pastoraia a 
Sfintelor Canoane apartine celei mai inalte §i desavar§ite arte. E vorba 
despre arta care presupune la pastorul de suflete o vocatie divina, o 
formatie sufieteasca dobandita sub calauzirea unui adevarat duhovnic in 
speta teodidact, o patrundere adanca in Sfintele Scripturi, dar §i in esenta 
Sfintei Lirurghii, §i, numai in cele din urma, o autentica pregatire teologica, 
privind viata cre§tina in general §i canoanele Bisericii in special. Nici una 
dintre acestea, daca cumva lipseste, nu poate fi inlocuita cu nimic. 



b)UUimul avertisment: Glasul copilului adresat mamei. 

Draga mama, sunt flul tau alcatuit din suflet si trup, persoand 
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vie, addpostitd langd inima ta. Sunt fiul tdu si-mi intrepn viata cu 
sdngele tdu, deci tu esti adevdrata mea mamd. Glasul meu nu se 
aude dar el existd si simt acest lucru cum simt cd am gurd si limbd, 
ochi si urechi, cap si trup, mdini si picioare. Cu acest glas vreau sd- 
ti vorbesc. Ma gdsesc tntr-un moment unic al existentei mele si nu 
pot sd nu-ti strig in constiintd. Stii mai bine ca mine, cd sunt pe 
punctul de a ft ucis. Vai, ce crudd nefericire, ucis de propria mea 
mamd! E prea tdrziu sd vorbesc in cugetul tdu? Nu vreau decdt un 
singur lucru: Vreau sd trdiesc! Sunt fiintd si mi-e dragd viata. Te 
implor, scumpd mamd: lasd-md sd exist! Nu-mi lua lumina zilei si 
bicuria existentei! In sdnul tau sunt in locul eel mai sigur si linistit 
din intreaga lume, de ce nu vrei sd md ocrotesti? Md aflu in acest 
rai pdmdntesc, dintr-o rdnduiald divind, de ce-mi iei dreptul la viatd? 

Ma indrept, mai intdi, spre inima ta. Ip cer infelegere si-fi 
caut iubirea. Niciodatd nu esti mai aproape de propria-p fiintd, cu 
un rost suprem si sfdnt de mama, ca acum. Niciodatd sensul vietii 
tale nu apare mai limpede si mai deplin decdt acum cdnd md porp in 
pdntece. Niciodatd fdptura ta nu este incdrcatd de o mai aleasd 
mdrepe decdt acum cdnd md aflu si eu in ea. Esti sfdntd prin prezenpt 
mea, esti sfdntd prin jertfa care o faci pentru existento si 
devotamentul pe care-l ardp find insdrcinatd cu mine. Nu renunta 
la numele sfdnt de mama, care face ca sufletul tdu sd fie un rug de 
iubire. Nu renunta la acest titlu care te onoreazd inaintea tuturor 
oamenilor cinstip si credinciosi. Nu te pierde si nu te feme de viafa 
mea si nu fii rece ca un monstru. Dar, mai ales, nu pdta cu sdnge 
nevinovat ceea ce ai mai de pret, cea ce ai mai nobil si imaculat in 
addncul fiinpii tale. 

Nu pot sd nu md adresez constiinpii tale. Am speranta cd 
glasul meu va pdtrunde in ea ca raza de lumind. Esti intr-adevdr 
constientd de ceea ce te-ai hotdrdt sd sdvdrsesti? Bdnuiesc cd imi 
rdspunzi imediat: da, desigur! Oare vorbesti dintr-o certitudine sau 
sigurantd deplind? Oare chiar asa ip spune constiinta? Eu stiu mai 
bine decdt tine, te ascunzi in dosul constiinpii altora, adicd a celor 
care si-au pierdut de fapt limpezimea constiintei, indemndndu-te 
impotriva mea. Ce vor acestia? 
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Unii dintre acesti potrivnici ai mei ip soptesc, sau chiar strigd 
spundndu-p cd eu nu as fi om, cd nu as avea viafd proprie, deci pot 
fi avortat. Nu, mamd, nu categoric, nu te Idsa inselatd. Eu nu sunt 
doar o bucatd de came in pdntecele tdu, sunt viatd si sunt persoand, 
am suflet si am trup, sunt fdptura vie si sunt izvor de existenfd de 
sine stdtdtoare. Nu ai aflat cd astdzi se nasc copii in eprubetd? 
Desigur, acestia sunt si ei independenp de pdrinpi din care provin. 

Alp potrivnici mai spun cd as fi un simplu embrion, fdrd 
suflet viu si nemuritor, care poate fi suprimat oricdnd. In numele 
acestei presupuneri, mdpop omoripe mine, dar pop omoripe oricine. 
Nu existd suflet, nu existd crimd. Ai vrea sdfi omordtd si tu, poate in 
locul meu, pe baza faptului cd omul nu ar avea suflet? Mamd, omul 
are suflet. Eu nu vreau sd mor niciodatd! Tot asa potrivnicii mei ip 
mai spun cd nu as fi om deed si dupd ce m-as naste si as fi constient 
de mine insumi. Asadar, ai avea, negresit, dreptul sd md arunci. 
Rdspunde-mi: omul matur poate fi omordt in somn, pentru cd nu 
este constient? Nu, nici alienapi nu pot fi omordp si prin urmare 
nici eu nu pot fi ucis fdrd a se sdvdrsi o crimd. Fii convinsd: in 
apdrarea mea sunt top oamenii de stiinpi adevdratd din zilele 
noastre. Te pop informa si Idmurii usor despre aceasta. 

Dacd vei fi cu bdgare de seamd, ludnd aminte la tine, vei 
constata cd propria ta constiintd te opreste a sdvdrsi crima avortului. 
Ea nu-p ingdduie sd te atingi de sufletul meu, pentru cd el nu este 
un obiect in proprietatea ta, nu este un lucru de vdnzare. Dimpotrivd, 
eu sunt in primul rdnd in proprietatea lui Dumnezeu si din partea 
Lui am dreptul de a md naste. Si pentru mine Dumnezeu a rostit 
cuvinte ca acestea: "Inainte ca sd fi iesit din pantecele mamei tale 
te-am sfinpt"(Ier. 1,5). Deocamdatd, spre incheiere, ip mai spun doar 
atdt: cdnd glasul meu de acum va inceta, pentru cd m-ai omordt, va 
apare un alt glas. El ip va qduce aminte necontenit de crima 
sdvdrsitd. Simplu fapt cd mai trdiesti dupd aceea, te va apdsa ca o 
vind de neiertat : 



copilul tdu 
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Privire retrospectiva 

In loc de incheiere, o privire retrospectiva. In vederea 
redescoperirii iubirii, in continuturile ei spirituale, fiind vorba de cea mai 
importanta actiune ce se cuvine sa o intreprindem, au fost indemnati, de 
propriile noastre intentii, sa punem in evidenta, nu aspectele negative din 
tumultul vietii contemporane, ci pe cele pozitive, pe care poate fi ridicat 
noul edificiu al existentei familiale, integrat ca atare in destinul neamului. 
Cu alte cuvinte, in datele fluide ale istoriei se cuvine sa identificm osaturile 
vii §i consistente ale vietii. Caderile din ordinea iubirii, semnalate mai ales 
in ultima parte a volumului de fata, sunt semnificative numai intrucat ele 
degenereaza, degradeaza §i desfigureaza lucrarea §i intentiile lui 
Dumnezeu in creatie, opera iubirii Sale supreme. 

In cursul drumului pe care omenirea il strabate in istorie, printre 
nenumarate catastrofe, Dumnezeu isj descopera lucrarea sa proniatoare 
si calauzitoare spre Imparatie, revarsandu-§i darurile Sale peste toate 
neamurile pamantului, incredintandu-le cu noi §i noi harisme. Masura in 
care aceste daruri pot fi corupte este tocmai masura valorii, inaltimii,ca si 
a bogatiei lor. Nu putem fi optimisti in ce priveste revenirea casatoriei in 
albia traditiei §i nici in ce priveste reorganizarea familiei, cele doua temeiuri 
ale regenerarii noastre etnice, decat contand pe o acjiune pe care 
Dumnezeu insu§i o savarseste pentru noi. Refacerea ordinii divine distruse 
in casatorie §i familie nu poate avea loc decat printr-o noua "aprindere 
a harului lui Dumnezeu" ( cf.II Tim. I, 6; I Tes. V, 19). Nu se poate, 
prin urmare, tagadui adevarul ca toti credinciosn sunt chemati sa 
colaboreze cu Dumnezeu la o opera care, intr-un anumit fel, ii depaseste 
in mod infinit. De fapt, la aceasta colaborare sunt chemate nu doar 
persoanele, ci neamurile crestine de pretutindeni. 

Ramanand consecventi cu judecatile de valoare pe care le-am 
formulat in capitolele imediat anterioare, suntem constran§i sa constatam 
ivirea in lumea noastra contemporana a unei deplasari de accente 
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fundamentale, care ating constiinta omenirii, pe care de asemenea le-am 
semnalat ca atare, §i care se descopera prin faptele de tradare ale iubirii, 
autentice. Ele sunt consemnate in gandirea generajiei actuale drept "acte 
revolutionare". In fata acestor "acte", ce se in§iruie de la infidelitatea in 
casatorie pana la divort §i de la frauda conjugala la avort §i planning 
familial, lucrarea pe care am alcatuit-o ar vrea sa fie mai mult decat o 
provocare la reflectie morala, intenj:ionand sa produca o spartura in una 
§i aceea§i con§tiinta a omului de astazi. Intrebarea e, ne ofera datele 
prezentate de noi, suficient material exploziv pentru o atare idee §i 
pretentie? Foarte greu de raspuns. Un lucru e sigur: insemnarile acestui 
volum nu pot constitui decat o parte al unui studiu menit sa cuprinda 
intreg fenomenul tradarii §i al degradarii morale la care ne referim. In 
aceasta privinta, sfar§itul volumului de fata, intr-un anumit fel, nu poate fi 
decat un inceput. E vorba de al treilea volum al "Trilogiei iubirii". 

Pe intreg parcursul expuzeului de pana acum, am constatat ca 
Biserica Ortodoxa, inzestrata cu o misiune §i o slujire apostolica, nu-isi 
reduce invatatura privitoare la casatorie la formuiari teoretice §i la 
constructs teologice neroditoare. Pretinzand intruparea principiilor sale 
spirituale in viata zilnica, in sensul de a raspunde unei chemari divine, 
vine in intampinarea credincio§ilor sai, conferindu-le un ajutor de Sus. Ea 
sfinteste casatoria de la originile sale, pentru a o ridica in sferele cele mai 
inalte si a face din ea o libertate rodnica. Pe langa faptul ca asigura 
familiei durata §i demnitatea ei vremelnica, asigura mai ales infaptuirea 
scopului adevarat al casatoriei, care este comuniunea vesnica, precum 
§i singurul mijloc de a-§i atinge acest scop: devotamentul inspirat §i 
fidelitatea conjugala sustinuta de credinta. In noua ordine de lucruri 
intemeiata de Fiul lui Dumnezeu pe pamant, aceasta uniune casatoriaia, 
care pana la venirea Domnului nu fusese nici eel putin un raport sanatos 
§i natural dintre cei doi, a fost transformata, printr-o consacrare religioasa 
din cele mai sfinte, intr-o sursa bogata, ve§nic ta§nitoare de lumina, intr- 
o dumnezeiasca taina. In Biserica Ortodoxa, casatoria primeste suprema 
spiritualizare, maxima valorificare §i, mai ales, acea armonie care o fereste 
de excese imorale, ca si de devierile nu de putine ori patologice. 

Privita sub aspectul ei de realitate spirituaia, casatoria apare in 
gandirea traditional-rasariteana, ca o existenta profunda, impletita m urzeala 
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cosmica, fund ceva de ordin ontologic. Gandirea insasj care o percepe 
nu poate fi decat o gandire existentiala, nedisociabila in structura ei. De 
aceea, semnificatia casatoriei nici nu poate fi insu§ita decat printr-un 
mijloc propriu de cunoastere a realitatilor spirituale. In orice taina, 
considerand acest termen intr-un sens generic, un moment sau un aspect 
al vietii umane este situat de-a dreptul in fata lui Dumnezeu §i primeste, 
de fapt, o conotatie noua. Este §i motivul pentru care Taina Casatoriei a 
fost privita mai ales intr-un context euharistic. Unele consideratii §i sunt 
consecintele acestui adevar central. Aspectul social, psihologic, ca §i eel 
canonic, primesc "in Hristos §i in Bisericti" o perspective noua, un 
sens divin, ajungand sa intelegem ca ordinea supranaturala sau harica 
restabileste ordinea naturala §i o pune in siguranta impotriva tuturor 
devierilor, prin insu§i faptul transfigurarii ei, prin adevar §i 
frumusete.Tainele, in acest inteles al cuvantului, sunt caile firesti ale 
mantuirii, drumul de acces la Absolut, prezenta de pe acum a fmparatiei 
lui Dumnezeu pe pamant. Prin urmare, sensul adevarat al casatoriei il 
constituie legatura nemijlocita a sotilor cu Hristos, il formeaza dobandirea 
"luminii" Sfantului Duh. "Cei ce nu au primit lumina nu au primit inca 
harul, caci cei ce au primit harul au primit lumina lui Dumnezeu §i pe 
Dumnezeu insu§i" ne spune Sfantul Simeon Noul Teolog. Asadar in 
Ortodoxie, Taina Casatoriei face una cu experienta luminii. Numai in 
aceasta lumina iubirea sponsala i§i descopera sensul, adevarul §i 
frumusetea ei. 

In randurile acestei lucrari am urmarit drumul §i rezultatele 
dobandite de teologia apuseana, mai ales a celei romano-catolice, in 
eforturile ei de a raspunde problemelor ce le ridica morala casatoriei. 
Am putut constata, insa, ca din preocuparile acestei gandiri "apusene" 
lipse§te evaluarea explicita a Tainei Casatoriei. Naturalismul moral devenit 
in teologie un principiu clasic, ca §i situajionismul spiritual al eticii 
contextual^ care a castigat tot mai mult teren in teologia apuseana 
contemporana, fac sa dispara din gandire apercepjia realitapilor sufletesti 
generale, de profunzime. Mai intai, casatoria e privita doar in limitele 
ordinii naturale. Reducerea casatoriei la aceasta ordine e o coborare, o 
materializare a tainei. Neputand intelege misterul nupfial, confera in schimb 
o valoare de accident efemer. Gandirea apuseana contemporana nu se 



249 



vede a fi fericit dotata pentru a intelege casatoria ca taina, ceea ce 
inseamna o lipsa de intelegere a Tainei Nuntii insa§i. Nu intelege sau 
intelege partial §i greu natura spirituala proprie misterului casatorial. 
Casatoria pentru ea ramane un contract, iar cine ii refuza conditiile puse 
de catre Biserica, ca institupie umana, ii refuza in acela§i timp, §i ceea ce 
ar vrea sa fie taina casatoriei. Desigur, nici nu in|elege esenta din care 
aceasta taina se inspira. In al doilea rand, logica morala naturalista 
contemporana e stapanita de ideea cercetarii fenomenelor §i aspectelor 
de suprafata, de unde decurge ideea de "situatie", ideea de influenta sau 
de aceea de componente, pe care teologii moralisti de ultima ora, mai 
ales din campul de investigate protestant, le cauta inainte de toate. 

Din perspectiva teologiei morale apusene, nu se poate cunoaste, 
mai ales in cazul Tainei Casatoriei, nici specificul §i nici generalul realitatii 
spirituale. Generalul unic, real, resortul launtric al etnicului, nu generalul 
artificializant al inducjiei sau deductiei scolastice. Pentru etica contextuala, 
ca sa ne raportam in special la aceasta gandire de ultima ora, nici individul 
nu mai este o realitate, ci o succesiune de stari §i de evenimente, cu atat 
mai putin etnicul. Individualul dizolvat intr-un flux de senzatii, fapte §i 
conjuncturi, nu mai poate fi supus unei norme sau orientari morale. Iar 
daca este asa, cu atat mai mult Taina Casatoriei apare ca ceva de 
neanteles, ca o realitate straina, ca un drum conventional de valori 
tranzitorii, ca o inconsistent^ cale lactee. Teologia apuseana ajunge in 
situatia de a nu mai cunoaste valoarea supraempirica a Casatoriei crestine. 
In intentia promovarii unui "activism moral", care de fapt §i-a pierdut 
increderea in calauzirea Duhului Sfant, aceasta gandire aluneca deasupra 
realului din viaja crestina, sufland peste el un polei de abstractiuni §i 
ajungand astfel la o dezorientare spirituala provocata de propriul ei destin 
launtric. De aici §i indrazneala din acest expuzeu de a afirma ca spiritul 
modern apusean a ajuns inapt pentru a intelege in esenta Taina Casatoriei. 
Tot din aceasta cauza, casatoria privita numai in sfera realitatilor naturale, 
ramane doar o institute asemanatoare tuturor asociatiilor umane. Dreptul 
canonic romano-catolic ii acorda o oarecare superioritate, dar nu-i 
schimba cu nimic natura. 

E un fapt recunoscut §i afirmat in genere, atat de sociologi cat §i 
de teologi, iar in aceasta carte subliniat mereu,ca familia este nu numai 



250 



primul nucleu al organismului social, cod genetic al vietii umane 
comunitare, ci si o institute de a carei tarie §i moralitate atarna tot binele 
pentru individ si societate. Biserica Ortodoxa aseaza la originea casatoriei 
iubirea, ea insasi fund o taina a vietii "in Hristos si in Biserica", iar la 
obarsia familiei o temelie tare si neclintita care sa-i asigure trainicia. 
Aceasta din urma temelie este spiritualitatea actului prin care se constituie 
Casatoria ca taina. La randul ei, asezarea familiei pe o temelie 
sacramentala adevarata e un serviciu adus neamului. Repetand idei pe 
care le-am afirmat mai inainte, ramanem incredintati ca in caminul do- 
mestic se plamadesc, cresc §i transmit generatiilor viitoare, nu doar 
caracterele, datinile §i obiceiurile care definesc structurile unei societati, 
ci resorturile interioare ale sufletului oricarui popor. Familia este o lume 
mica, care pune insa in lucrare cele mai intime §i active puteri umane. 
Neamul insusj nu este decat familia noastra mai cuprinzatoare. Toti cei 
dintr-un neam cu noi, prin neam intelegand o unitate de sus, iar nu una 
rasiala, calauziti de aceleasl ganduri §i simtaminte , formati prin unele §i 
aceleia§i traditii, impartind cu noi aceleasl drepturi si datorii, acelea§i 
sperante, ducand prin munca §i jertfa aceleasj greutati ale vietii §i traind 
sub farmecul acelora§i amintiri, ne sunt intr-adevar fraji, iar pamantul 
care ne hraneste, care poarta in sanul sau rama§itele mo§ilor §i stramosilor 
no§trii, devine pentru noi toti un paradis etnic, avutul unei zestre divine §i 
al unei existente familiale comune. Dar despre toate aceste lucruri 
urmeaza sa vorbim in studiile viitoare. Considerand ca dragostea de neam 
§i umanitate nu sunt sentimente innascute, aceleasi la toti oamenii, ci 
apar odata cu "nasterea din apa §i din Duh", nu numai a persoanei, ci §i 
a etniei, dupa cum se si dezvolta cu vremea, sub impulsul darurilor 
dobandite "in Hristos §i in Biserica", ne putem da seama de contributia 
ce revine reflectiei cre§tine la sustinerea §i sporirea acestor sentimente. 
Masura in care pacea, adevarata pace, se statorniceste in caminul con- 
jugal, iubirea dintre soti sporeste, divorturile se imputineaza, avorturile 
dispar din ordinea existentei sociale, sojii se infati§eza inaintea lui 
Dumnezeu "sfinfi, j&ra vina si fara prihand" (Col.1,22), este §i masura 
in care Biserica isi impune prestigiul in societate, descoperindu-1 ca atare 
pe Hristos insu§i in istorie. 
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